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Abstract 

Verses 16-29 of Surah Qāf in the holy Quran include the temptation of man and the 

encirclement of God's knowledge about the situation of man in this world and the Hereafter, 

which are in disagreements by interpreters. Seemingly, the presuppositions due to the 

numerous narrations that explain these verses and the two angels who record the deeds, 

caused some commentators and translators to misunderstand the verses. The research's 

main question is, "Whether the verses of Surah Qāf have been comprehensively explained 

in the exegetical books?" Using the critical analysis method with the text coherence 

approach, it identifies the points of disagreement and examines different sayings, 

emphasizing the coherence of the verses to provide a proper explanation. Findings show 

that contrary to popular opinion, the word "mutalaqīān" here does not mean the two angels 

who are responsible for writing deeds, but it means the two divine and spiritual aspects of 

man, which are in conflict in the state of self-talking and this conflict will appear in a 

different form with the same dimensions at the Day of Judgment. Therefore, this part of the 

Surah presents a coherent image of the worldly and Hereafter aspects of human temptation 

and God's awareness of its details. 
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 چکیده

و آخرت    ای انسان و احاطه علم خداوند به احوال انسان در دن  ۀدر مورد وسوس  یقاف عبارات  ۀسور   16-29  اتیدر آ
که به خاطر    ییهافرضش ی که پ  رسدی است. به نظر مشده  یر ی اختلاف نظرات تفس  ی برخ  سازنهی ذکر شده که زم

ا  یمتعدد  اتیروا شرح  در  برخ  اتیآ  نیکه  دارد،  وجود  موکل  فرشته  دو  دچار    یو  را  مترجمان  و  مفسران 
سوره قاف در کتب    اتیآ  ا یپژوهش حاضر آن است که آ  ی کرده است. پرسش اصل  اتیسوءبرداشت در فهم آ

  ن یانسجام متن است. بنابرا  کردیبا رو  یانتقاد  یلی مقاله، تحل  نیشده است؟ روش ا  نیی تب   یبه نحو جامع  یر ی تفس
  اتی آ  نی سازوار از ا  ین یی تب   ات،یبر انسجام آ  دی اقوال مختلف و تأک  یبا مشخص نمودن نقاط اختلاف نظر و بررس

 ۀدر سور   انی گفت بر خلاف قول مشهور، منظور از واژه متلق  دیپژوهش، با   ی هاافتهی . بر اساس  گرددی ارائه م
  اصم انسان است که در حال تخ  یو نفسان  ینبوده بلکه مراد دو جنبه اله  ئاتی کاتب حسنات و س  ۀقاف، دو فرشت 
. به کندیم دای ظهور پ یگر یبا همان ابعاد به شکل د امتی تخاصم در روز ق  نینفس هستند و ا ثیدر حالت حد

انسان    یوسوسه درون  ی و اخرو   یو ی دن  ۀمنسجم از جنب   ی ر یقاف، تصو   ۀبخش از سور   ن یگفت که ا  دیبا  بی ترت  ن یا
گاه  .دهدی آن، ارائه م اتی خداوند متعال به جزئ یو آ
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 مقدمه 

  گر  حکایت هابخش  این  اجتماع   که  نحوی  به، متن  یک  هایبخش  تمامی پیوستگی  معنای  به  انسجام
  شمار  به  معاصر مفسران  اصلی های دغدغه از  انسجام  مسئله است.  هنداشت آن آحاد  که  باشد   مضمونی

  داخل   آیات  میان  انسجام   به  که  است   مناسبات  علم  نوین  هایشاخصه  از  یکی  آیات  پیوستگی.  آیدمی
  دربارۀ   خاورشناسان  انگاری  گسسته با  مواجهه  در  قرآنی  آیات  درونی  انسجام  تبیین.  پردازدمی  سوره  یک

  آیات  در انسجام بودن الهی اثبات با که چرا؛ آیدمی شمار به معاصر مفسران هایدغدغه از یکی، آیات
یافت  دست  مستشرقین   شبهات   به  پاسخ   چنینهم،  مفسر  بیشتر  اندیشی ژرف،  قرآن  اعجاز  به  توان می

 . (1395، فرد  بهرامی)
تا آخر سورۀ قاف پس از اشاره به احاطه علم الهی به دقایق و ظرایف حالات درونی و   16در آیات  

گران در برابر فرامین الهی و عذاب  وساوس انسان، تصویری از فرایند وسوسه شدن تا هبوط عصیان
این سوره، چگونگی این امر    29- 16دهد. در سیر تطور کتب تفسیری، مفسران در آیات  آنان ارائه می

یک فهم منسجم و کامل از این آیات به    ظاهراکه  طوریاند، بههای مختلفی توصیف کردهرا با دیدگاه
است. این اختلافات عموماً در اعراب نحوی و نقش کلمات در آیات بوده و معنا را تحت  دست نیامده
( اختلاف در منظور  2،  17در آیۀ    اذ( اختلاف در متعلق  1اند از:    ترین آنها عبارتدهد. مهمتأثیر قرار می

اختلاف در فاعل  (  4،  17در آیۀ    قعید( اختلاف در فاعل  3،  «و معنای »تلقی  متلقیان از    17و مراد آیۀ  
آیۀ   اختلاف در مخاطب  (  6،  27و    23در آیات    قرینمنظور و مراد از  (  5،  24و مخاطب »القیا« در 

 . 28»لاتختصموا« در آیۀ  
ترین مواضع اختلاف مفسران به روش تطبیقی،  پس از تشریح مهم  نوشتاربر همین اساس، در این  

شود فهم منسجمی از آیات مذکور  بهترین آرا به صورت مستدل انتخاب شده و در نهایت تلاش می
سورۀ قاف در    28-16که آیا آیات  شود  یی در این زمینه مطرح میها ارائه گردد. بر این اساس پرسش

توان یک  چنین آیا میاست؟ همکتب تفسیری به نحو جامعی با در نظر گرفتن انسجام متن تبیین شده
فهم سلیس و روان از این بخش از آیات سورۀ قاف ارائه داد؟ در این صورت این متن منسجم با در نظر  

می تنظیم  چگونه  آیات  مفاهیم  مورد  در  اقوال  بهترین  پرسشگرفتن  این  مبتنشود؟  این  ها  بر  ی 
است که دریافت مفاهیم واژگان قرآن بدون در نظر گرفتن انسجام متن دشوار است. روش این  فرضیه

سورۀ قاف    28- 16مقاله، تحلیلی انتقادی با رویکرد انسجام متن است. بنابراین با تحلیل انسجام آیات  
 شود.به آزمودن این فرضیه پرداخته می
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 ژوهش پیشینۀ پ 

  مختصری   تطبیقی  کارهای  رسدمی  نظر  به،  سوره  این  مورد  در  شده  نوشته  کتب  و  هاپژوهش  میان  در
  در   سوره  این  تفسیری  هایپژوهش  ترینشاخص  عنوان  به  توانمی  را  زیر  هایپژوهش  اما  دارد  وجود

 : گرفت نظر
  تلاش   «سورۀ قاف  ساختاری  »تفسیر  عنوان  با   خود  ارشد  نامهپایان  در  قراملکی«  معصومی  »آمنه

،  مشهور  تفسیر   با   منطبق   که  بدهد   ارائه  آن  از   جامع   تفسیری  سوره  هندسی  ساختار   ترسیم  با  کرده
  نامه پایان  در  «ملکیان  »مهدی(.  1399،  قراملکی  معصومی)است  هدانست  موکل  فرشتۀ  دو  را  متلقیان
  تشریح   ضمن  واست  هکرد  بندیطبقه  و  بندیجمع  را  سوره  این  آیات  ذیل  روایات  «ق  سوره  روایی  »تفسیر
،  ملکیان)  داند می  موکل  فرشتۀ  دو   سوره  در   را   متلقیان  معنای  روایات   این   از   برخی   تعارض  بعضاً   و  تفاوت
1389) . 

  اختلاف ،  سوره   در  سیاق  گرفتن  مبنا  با،  است  عربی  زبان  به  که  خود   مقاله  در،  حسن  عراقی  مصطفی
  بیان   سیاق  به  توجه  با  خودش   نگاه  از  را  ارجح  نظر  و  داده  قرار  بررسی  مورد  را  قاف  سورۀ  آیات  نحوی

 . ( ق1419،  حسن  عراقی)  است مشهور  نظر همان مواقع   اکثر در کهاست هکرد
غلامرضا فدائی، به نقد آرای مفسران در معناشناسی و تعیین مصداق برای متلقیان و »رقیب و 

(. وی در بخشی از مقاله با نقد آرای تفسیری، فرشته 1398است )فدائی، عتید« در سورۀ قاف پرداخته
کند اما در مقام اینکه پس منظور از این واژه چیست، تنها چند  در سورۀ قاف را رد می  «بودن »المتلقیان

 کند. طرح می … یا »آزمون خیر و شر« و «گمانه را مانند »عوامل افراط و تفریط
که در این میان   اند به مفاهیم این سوره توجه کردهچنین کتب تفسیری بر مبنای رسالت خود،  هم

و مجمع البحرالمحیط  مانند  تفاسیر  از  مقایسهبرخی  نگاه  )البیان  دارند  نیز  تطبیقی  و  به:  ای  بنگرید 
 (.530-555: 9ق: ج 1420، ابوحیان ؛ 211-243: 9: ج 1372طبرسی، 

پژوهش و  مقالات  با  همچنین  بیشتر  فدایی  آقای  مقاله  از  غیر  این سوره،  مورد  در  موجود  های 
کند که  مقاله حاضر، بر اساس رویکرد انسجام متن آیات، تاکید میاند.  معنای مشهور همراهی کرده

از »المتلقیان و    «منظور  لوامه  یعنی نفس  بعد مختلف نفس در درون فرد خطاکار  در سورۀ قاف، دو 
گیرد و آیات بعدی  شکل می  «است که در هنگامه عمل، با یکدیگر مواجه شده و »وسوسه نفساماره

شود. با این وصف این مقاله از جهت برشمردن  به توصیف این مواجهه در صورت اخروی آن مرتبط می
 اشکالات نظر مشهور در این رابطه و تبیین دلایل نظر غیرمشهور نوآوری دارد.
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 فرشته   دو   با   متلقیان   تطابق  . 1

  این   در. باشد  هفدهم آیۀ  در   متلقیان واژه  از   مراد و  منظور   درک،  سوره  منسجم  فهم   گره  ترین مهم شاید
  زمانی   ظرف  تعلق  بررسی   چنین هم.  بگیرد  قرار  بررسی  مورد  واژه  این  مصداق   و  مفهوم   شده  تلاش  بخش

 . استهبود توجه  مورد متلقیان  از مراد فهم در آن تاثیر به  توجه با  آیه این در اذ

 اذ   متعلق  . 1- 1
نَا  وَلَقَد  »  آیات   در نسَانَ   خَلَق  ِ

لَم    الْ  وِس    مَا  وَنَع  وَس  ه    بِهِ   ت  س  ن    نَف  رَب    وَنَح  ق 
َ
لِ   مِن    هِ یإِلَ   أ وَرِ   حَب  ی   إِذ    دِ ی ال    یَتَلَقَّ

تَلَق   م  یَمِ   عَنِ   انِ یال  مَالِ   وَعَنِ   نِ یال    عبارت   کدام  به  متعلق  اذ  واژه  اینکه  مورد  در(  17  و  16ف:  )قا  «د  یقَعِ   الش 
 . دارد وجود  نظر اختلاف، است

داند و آیه را چنین  در آیۀ قبلی می  اقربآورد که آن را متعلق به  ابتدا نقلی را می  اذآلوسی در مورد  
تریم زمانی که فرشتگان موکل او اعمالش را برای نوشتن کند: »ما از رگ ورید به او نزدیکمعنا می

که خداوند از فرشتگان موکل خودش به عبدش  داند به جهت آنگیرند.« او این نقل را مناسب میمی
را تعلیل دانست    اذتوان  گوید می(. او پس از این نقل، می329:  13ق: ج 1415تر است )آلوسی،  نزدیک

تر است زیرا دو فرشتۀ  اش از حبل ورید نزدیکشود: »خدا به بنده. آنگاه آیه چنین معنا میقربابرای  
 (. 329:  13ق: ج 1415)آلوسی،    «گیرنداند اعمال او را میگیرنده که در راست و چپ هر انسان نشسته

تَلَق  »  را در جمله  اذ  طباطبایی حرف م  ی ال  اذکر اذ   داند که تقدیر آنمتعلق به محذوف می  «انِ یإِذ  یَتَلَقَّ
شود: »به  بر این اساس معنای آیه چنین می (. 521: 18ج:  1374، ییطباطبااست ) یتلقی المتلقیان 

گیرند.« طباطبایی بر اساس این آیه و نیز آیۀ یاد آر و متوجه باش این را که دو فرشته عمل انسان را می
اش را هم بدون واسطه و هم با خواسته علم خدا بر بندهقبل مدعی است که خداوند در این دو آیه می

( و از 521-520: 18ج:  1374، ییطباطباداند )واسطه متذکر شود و این معنا را با سیاق سازگارتر می
به خاطر ناسازگاری با سیاق رد    اقرب به   اذسوی دیگر ایشان قول آلوسی از برخی از مفسران را در تعلق  

گوید:  دانند، میرا ظرفیه ندانسته بلکه تعلیلیه می  اذچنین در پاسخ برخی دیگر که اصلًا  کند. هممی
دور است که علم خدای تعالی را با علم ملائکه یا حفظ و نوشتن آنها تعلیل  »این از مذاق قرآن کریم به

تر باشد دیگر کتابت  یعنی وقتی خدا از رگ گردن به بشر نزدیک  (.521:  18ج :  1374،  یی طباطبا)  «کند 
محلی از اعراب ندارد. زیرا این نوشتن یا برای اطلاع خدا است که خود فرموده    عتید و    رقیبفرشتگان  

ترم و طبعاً نیازی به نوشتن فرشتگان نیست، یا برای یادآوری به بشر است  من از رگ گردن به او نزدیک
 شد. آمد تا از کم به زیاد ختم میتریم« میکه حق بود قبل از بیان آیه »ما از رگ گردن به او نزدیک

اند، به نظر نقد صحیحی  در آیۀ قبل گرفته  اقربرا متعلق    اذن که  انقد طباطبایی به برخی مفسر 
است.    قعیدبلکه در تشخیص مراد از    اقرببه    اذآید. لکن اشکال این مفسران نه در تشخیص تعلق  می

از   مراد  اگر  که  تعلق    قعیدچرا  باشد،  )متلقیان(  موکل  فرشتۀ  ناسازگار    اقرببه    اذدو  سیاق  با  کمی 
کرد و در این آیه اش صحبت مینماید به دلیل آنکه در آیۀ قبل خداوند دربارۀ نزدیکی خود به بندهمی
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همان خداوند دانسته شود، انسجام متن و    قعیددر مورد دو ملک موکل. بنابراین فقط اگر منظور از  
تعلق   نکته،  این  رعایت  با  بود.  خواهد  کامل  سیاق  با  درواقع  منطقی  اقرببه    اذسازگاری  است.  تر 

در این آیه فرشتگان موکل   قعیدو به تبع آن فاعل  متلقیانطباطبایی چون خود نیز معتقد است مراد از 
اشکال ناسازگاری با سیاق و انسجام متن را حل    اقرببا    اذهستند، تلاش کرده با تبیین عدم انتساب  

  قعید و    متلقیانفرض فرشته بودن  شود که از پیشکند، این در حالی است که گره مسئله وقتی باز می
را    اذتوان  شود و میدست برداشته شده و آنگاه نقدهای طباطبایی به مفسران خود به خود منتفی می

 دانست.  اقربمتعلق به 

 متلقیان   از   مراد  . 2- 1
  و   تلقی  کلمه  که  داردمی  بیان(  17  آیۀ)  …  یتلقی  اذ  مورد  در،  مشهور  مفسران  دیگر  همانند  طباطبایی

  است  ای فرشته دو شود می استفاده سیاق از کهطوریبه متلقیان از  مراد  و است  گرفتن  معنای به تلقن
:  1374،  یی طباطبا )  کنندمی  حفظ  نوشتن  با  را  آن  گرفته  تحویل   را   او  عمل  و ،  اندانسان  بر   موکل  که
  شیخ   (،385:  4ج:  ق  1407،  یزمخشر )  زمخشری  مانند  مفسران  مشهور  چنینهم  (.521:  18ج

  1415،  ی آلوس) یآلوس  و(  520  :18ج :  1374، ییطباطبا)  علامه(، 364:  9ج، )شیخ طوسی طوسی
  مثنی   ایشان.  فرشته  دو  همین   هم  را   قعید  فاعل  و  دانندمی  موکل  فرشتۀ  دو  را   متلقیان(  329:  13ج:  ق

است  هشد  حذف دوم  قعید  قرینه  به  که است  تقدیر  در  قعید  یک  که  کند می  توجیه  گونهاین  را  قعید  نشدن
  هم   برخی.  قعید«  الشمال  عن  و  قعید   الیمین  عن  المتلقیان  یتلقی  »اذاست:  هبود  گونهاین  آیهدرواقع    و

 . ( 77:  3م: ج1980،  فراء)  دارد  استعمالاتی  چنین  عرب  و  است  مثنی  معنای  به  اینجا  در  قعید  گویندمی
تفاسیر مجمع در  آنکه  تصریح کردهبا  به ذکر ملکین  و زمخشری  ،  یطبرس)اند  البیان، جلالین، 

(، اما  385:  4ج :  ق  1407،  یزمخشر )  (،322:  ق  1278،  یوطی س   و  یمحل)  (،256:  23ج:  1372
اند و الا در متن چیزی راجع به  آید که متلقیان دو فرشتهنویسد که از سیاق آیات بر میطباطبائی می

 (. 520: 18ج:  1374، ییطباطباآن وجود ندارد )
. این  ، دو فرشتۀ موکل نیستندمتلقیان دلایلی وجود دارد که بر اساس آن،   اما بر خلاف نظر مشهور

 به شرح ذیل است:   دلایل
  هر   زیرا   آمدمی  مثنی   صورت  به  قعید   باید  متلقیان   برای  شود  گرفته   فرشته  معنای  به   متلقیان  اگر  .1

  مفرد   17  آیۀ  پایان در  قعید کلمه  که حالی در.  اند  محترم  و  همراه  انسان  با  و  ناظر  و  حاضر  فرشته  دو
  تقدیر   در   دیگر  قعید   یک  مسئله  این   توجیه  برای  مفسران  شد   اشاره  که  طورهماناست.  هآمد
  « تقدیر  عدم   »اصالت  اصولی  قاعده  اساس  بر  اما (.  قعید   الشمال  عن  و (  قعید)   الیمین   عن)  گیرندمی

  آورد نمی  تقدیر  در  را  چیزی  و  کندمی  بیان  الفاظ  قالب  در  را  خود  منظور  شارع  که  است  این  اصل
  که   حالی  در   بنابراین (.  28:  1ق: ج 1420،  تبریزی   سبحانی )  باشد   آن  بر  دلیلی  و  قرینه  آنکه  مگر
 آیه   این  تقدیر  عدم  حالت.  آورد  روی  گرفتن تقدیر  به  نباید،  کرد  برطرف  را  مشکل  تقدیر  بدون  توانمی
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  حبل   از  را  خود   قبل  آیۀ  در  که   است   خداوند   همان (  16  آیۀ  در  »نحن«  خبر )  قعید  که  است  حالتی
 . دانستمی  ترنزدیک انسان به ورید

  هاآن  به  ایاشاره  قبل   آیات  در  باید  بنابراین،  است   عهد  لام  و  الف  «»المتلقیان  در  لام  و  الف .2
 اماره   و  لوامه  نفس  یا  اش وسوسه  و  انسان  همان  »المتلقی«  برای گزینه بهترین  بنابراین.  باشد   شده

 . استهداشت اشاره آن به قبلی آیۀ در که است انسان

  عتید  و  است   عتید  همان،  رقیب   بنابرایناست.  هنیامد  عاطفه  واو  18  آیۀ  در  عتید  و  رقیب   بین .3
  عتید   و  رقیب  بنابراین .  نحن  برای   هستند  خبرهایی  قعید  همانند  عتید  و  رقیب . درواقع  رقیب  همان
 . نیستند «»المتلقیان همان

،  باشد   یافته  اختصاص  انسان  کردار  ضبط  و  ثبت  برای  مأموریتشان  و  فرشتگان  به  فوق  آیات  اگر .4
دربارۀ    کلی  سیاق   که   استای  هگون  بهسورۀ قاف    آیات   که  چرا .  ندارد   همخوانی  سوره  متن   انسجام   با

،  نباتات   و  هاکوه،  آن  گسترش   و  زمین  و  آسمان  خلقت  هایویژگی  خدا  و  است  معاد  و  رسالت  منکران
،  لوط،  فرعون،  ثمود ،  رس ،  نوح   قوم  چون  اقوامی  اینکه  و  کندمی  بیان  را  آن  مانند   و  باران  نزول

ع قوم و اَیکَه اصحاب بََّ   دارد می  بیان انکاری استفهام با آنگاه و کردند  تکذیب را پیامبران که بودند  ت 
 نفس  در  آنچه  دانیممی  ما که  حالی  در؟  ایمهکنند[ ما از آفرینش اول خسته شدمی  فکر  آنها]  آیا  که

  که   است  آن  بهتر،  بحث  سیاق   و  سیر  این  طبق.  نزدیکتریم  ورید  حبل  از  او  به  ما  و  گذردمی  آدمی
  اعمال   ضبط  واسطه  فرشتگان  از  آنکه  نه،  دهد  شرح   را  انسان به خود نزدیکی  کیفیت   خدا اینجا  در

 بوده  دوری  معنای  متضمن  اما  نیست  مناقشه  مورد  اصلش  که  چند   هر،  واسطه  وجود  که  چرا.  بگوید
 . است  ناسازگار آیات سیاق با و

 ملائکه  که  را  موقعیتی  خواهد»می:  نویسدمی  فرشتگان  نشستن  راست  و  چپ  مورد  در  طباطبائی .5
  به  منسوب  گناهان و حسنات که را انسان شر و خیر طرف دو و  کند تمثیل را دارند انسان به نسبت

:  18: ج1374،  طباطبایی )   «کند  تشبیه  انسان  محسوس   چپ  و  راست  به  را  است  جهت  دو  آن
  و   بهشت  تقابل  از   بحث  که  که  جایی  در  شاید  «»چپ  و  »راست«  در   فرشته  دو  نشستن  ولی  (. 521

 شدن  وسوسه   و  کردن  وسوسه  از  صحبت  که  اینجا  در  اما  باشد  داشته  مفهوم  و  معنا،  باشد  جهنم
  شدن   وسوسه  هنگام  به  انسان  «»چپ   و  »راست«  در  خداوند  نشستن  که  درحالی،  ندارد  جایگاه  است

  حدیث   جزئیات  تمام  بر  خداوند  و  نیست  خلوت  در  گاههیچ  انسان  که  کندمی  منتقل  را  مفهوم  این
  سیاق   با   که  است  انسان  به  ها رگ  شبکه  از  بودن  ترنزدیک  معنای  همان  این   و  داشته  احاطه  او  نفس
 . است سازگار کاملاً 

  به   گردن  رگ  از  ما   و  شودمی  وسوسه  شما  نفس  در  آنچه  دانیممی  ما  فرمایدمی  خدا   16  آیۀ  در .6
ن    تریمنزدیک  شما رَب    »نَح  ق 

َ
هِ   أ لِ   مِن    إِلَی  وَرِیدِ«  حَب    انسان   به  خدا  نزدیکی  اوج  این  و(  16:  قاف)  ال 

.  نیست  فصیح و گویا خیلی  بیاید نویسندمی را انسان اعمال که فرشتگانی ذکر آن از بعد اگر. است
 . پذیرفت  را آن شدمی آمدمی فوق  آیه از قبل   اگر
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نظر می به  این صورت  جنبه  در  دو  متلقیان  آیات،  اساس سیر  بر  باشد که  آن  وجه  بهترین  رسد 
خداوند این تنبه   16نفسانی فرد در هنگام وسوسه یعنی نفس اماره و لوامه دانسته شود. چرا که در آیۀ  

کند. طبیعتا انتظار آن ای بر انسان میداند که نفس چه وسوسهدهد که او انسان را آفریده و میرا می
است که در آیات بعد تشریح جزئیات این علم به فرایند وسوسه آدمی ذکر شود تا آیه تایید گردد. لذا  

وگوی انسان با خودش )حدیث نفس( تشبیه کرده و تخاصم آن را تا  خداوند حالت وسوسه را به گفت
ت درونی فرد از خودش دارد و تثنیه کند. بنابراین کلمه »متلقی« اشاره به آن دریافروز قیامت تصویر می

در آیۀ  قولچنین واژه وگویی و جنگ دوطرفه در درون فرد است. همدهنده حالت گفتاین کلمه نشان
بعدی )که در ادامه مقاله تشریح خواهد شد( تایید دیگری است بر معنای تلقی و مصداق متلقیان به  

 وگوی حدیث نفسی انسان. عنوان دو طرف گفت
است. به طور مثال ابن عربی در تفسیرش متلقیان را  این معنا در برخی از تفاسیر مورد اشاره بوده

می دریافت  که  آنچه  و  انسان  خیالیه  قوه  و  عاقله  میقوه  انسان  نفس  حدیث  همان  را  و  شود  داند 
های اعمال  ای است که صورتنویسد: »متلقی که در سمت راست نشسته، نیروی عاقله و عملیهمی

نشیند به این دلیل که این طرف،  است و در سمت راست میخیر در سخنان نیکو و صحیح مجسم کرده 
کند و متلقی که در سمت  جهت قوی، شریف و مبارک است و جهت نفسی است که پیروی از حق می

خو و افکار شیطانی  های اعمال بشری حیوانی و درندهای است که صورتچپ نشسته، قوه متخیله
نشیند به این دلیل که این  است و در سمت چپ میهای خبیث و فاسد در آن نقش بستههمی و گفتهو

(.  278:  2ق: ج 1422)ابن عربی،    «کندطرف، جهت ضعیف خسیس نحسی است و بدن را دنبال می
تر از  پژوهان معاصر مانند علی صبوحی این نظر را تایید کرده و آن را قابل قبولچنین برخی قرآنهم

 (. 86: 1: ج 1399شمارند )صبوحی،  نظر مشهور می

 متلقیان   از   مراد   دربارۀ   روایات   بررسی  . 3- 1
  موکل   فرشتۀ  دو  را   متلقیان  از   مراد  مذکور  آیات   در  مفسران  اکثر  که   عللی   ترین مهم  از  یکی  شاید

  در   را  مفسر  کهاست  هشد  وارد  آیات  این  ذیل   سنی  و  شیعه  از  متعددی  روایات  که  باشد  آن،  اند دانسته
  لازم   بنابرایناست.  هنمود  استوار  پایه  این  بر  را  مفهومی  شبکه  مابقی  و  رسانده  نتایج  این  به  بندیجمع
 . گیرند  قرار بحث مورد  اجمالاً  روایات این که است

یَمِینِ وَ  که ایشان میاز امام صادق )ع(  تک روایتی وجود دارد  یانِ عَنِ ال  تَلَق  ی الم  فرمایند: »إِذ  یَتَلَقَّ
مالِ قَعِید  آن که با تفسیر مشهور کاملا  (  323:  5: ج1368)مجلسی،    «ها، دو فرشته هستندعَنِ الش 

سازگار است. در کنار این روایت، چند روایت دیگر هم وجود دارد که با تاکید بر لفظ »عن الیمین و عن 
است.  الشمال قعید« و آیه بعدی )ما یلفظ من قول الا لدیه رقیب عتید( بر وجود دو فرشته تاکید کرده

  را  یزیچ  مگو، مگر نیقی و جزم  با! مسعود پسربه طور مثال از حضرت رسول اکرم )ص( روایت شده: 
گاه  آن به آنچه از: د یفرمایم   که یادهیشن  ا ی دهید که   و  چشم و گوش   که مکن، چرا  یرو ی، پیندار  یآ
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  خواهند   بازخواست[  آن  از]  و  شودیم   نوشته  آنان  یگواه :  دی فرمایم  و(  36:  اسراء. )مسئولند دل، همه
متَلَق    یتَلَقَّ یَ   إِذ  :  دی فرمایم   و(  18:  زخرف! )شد مالِ   عَنِ   وَ   نِ یمِ یَ ال    عَنِ   انِ ی ال  فِظ  یَ   ما  د  ی قَعِ   الش  ل    مِن    ل 

  إِلاَّ   قَو 
 (. 107: 74: ج1368، )مجلسی   د  یعَتِ  ب  ی رَقِ  هِ ی  لَدَ 

وجود  ابناین،    با  تفسیر  با  روایات،  از  دیگر  همبرخی  او  با  که  دیگر  برخی  و  هستند،  عربی  نظر 
نقل   امام صادق )ع(  از زبان  این روایت در کتاب شریف کافی  مثال  به طور  سازگاری بیشتری دارد. 

هدایتگر و بر دیگری شیطان فریبنده وجود    ها فرشتۀاست: »هر قلبی دو گوش دارد، بر یکی از آنشده
کند، شیطان به بدی  کند و شیطان او را از آن نهی میدارد. فرشته، قلب ]انسان[ را به نیکی امر می

مَال  کند. فرشته از آن باز میامر می دارد و این معنی کلام خداوند است که فرمود: عَنِ الیَمِینِ و عَنِ الش 
هِ   (. 266:  2: ج1367،  « )کلینییدعت  رقیبقَعِید  مَا یَلفِظ  مِن قَول إِلا لدَی 

از سوی دیگر روایات زیادی دربارۀ وجود دو فرشتۀ مراقب در سمت راست و چپ انسان وجود دارد.  
:  1368در سورۀ قاف ندارند )ر. ک مجلسی،    متلقیانکدام دلالت مستقیم بر معنای  اما این روایات هیچ

به طور مثال در روایتی از حضرت   (.68:  9ق: ج1408و نوری،  184: 2، ج 1367؛ کلینی، 323: 5ج
نویسند. پس  ای، دو فرشته وجود دارد که سخنان او را میامام صادق )ع( نقل شده که همراه هر بنده

ها اعمال خیر و شر را ضبط و مابقی  برند. آنها بالاترند میاند را به نزد دو فرشته که از آنآنچه نوشته
 ن دو دسته نخست است. بنابراین محل دعوا بی(. 322: 5: ج 1368کنند )مجلسی، را رها می

تواند این نکته باشد که منظور از روایات دسته اول )که تعدادشان  وجه جمع دو دسته اول روایات می
منظور آن است که همان فاعل  است بلکه  دو فرشته  « نیز زیاد نیست( آن نبوده که مراد از »متلقیان

وگوی متلقیان احاطه دارد. چه بسا وجه که ضمیر »نحن« است از طریق این دو فرشته بر گفت  «»قعید
است نیز همین باشد که خداوند از طریق  که خدای متعال از ضمیر جمع )و نه مفرد( استفاده کردهاین

گاه است. از این منظر، حتی تک روایتی امام صادق  اسباب و وسائلی همچون فرشتگان بر نهان انسان آ
گونه تاویل کرد که بخش  توان اینتصریح دارد، می  «»متلقیان)ع( را که به ظاهر به دو فرشته بودن  

خواسته این مفهوم را منتقل  مورد تاکید روایت قسمت »عن الیمین و عن الشمال قعید« بوده و امام می
 شود. کند که این احاطه از طریق آن دو فرشته برقرار می

توان با اطمینان بیشتری  با ملاک قرار دادن انسجام متن و چیدن دیگر قطعات این جورچین، می
 از این سبک توجیه روایات دسته اول دفاع نمود. 

 فرشته   دو   با   عتید   و   رقیب   تطابق  . 2

(  قول   مصداق   همان  یعنی )   کنندمی  مراقبت  آمادگی  حالت  با  آن  از   که  آنچه  و  عتید   و  رقیب  مصداق 
  دارند   موکل  فرشتۀ  دو  همان  به  اشاره  واژه  دو  این  مفسران  بیشتر  نظر  طبق.  است  مفسران  اختلاف  مورد

 . اندکرده ذکر دلایلی آن رد برای و کرده رد را  معنا  این مفسران از دیگر برخی اما
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 عتید   و   رقیب   از   مراد  . 1- 2
فِظ    مَا»  آیۀ  در  «عتید  رقیب»،  آلوسی  و  طباطبایی ،  زمخشری  مانند  مفسران  اکثر ل    مِن    یَل 

  هِ یلَدَ   إِلَاَّ   قَو 
  عتید   دیگری  و  است  رقیب  یکی   که  اندگرفته  فرشته  دو  معنای  همان  به  را(  18قاف/ )   «د  یعَتِ   ب  یرَقِ 
 . (330:  13ج: ق 1415،  یآلوس؛ 521: 18ج: 1374، یی طباطبا ؛  385:  4ج:  ق1407، یزمخشر )

اند. ایشان در درس  جوادی آملی و برخی دیگر از مفسران معاصر این تفسیر را مخدوش دانسته
است و آن که    رقیباست: »این معنایش این نیست که آن که در طرف راست است  تفسیر خود آورده

  « ﴾عتید   رقیب ﴿دربارۀ سیئات    هم  ﴾ عتید  رقیب ﴿است نه، هم دربارۀ حسنات    عتید در طرف چپ است  
 (. 03/1401/ 11  تاریخ  به تفسیر جلسه  آملی، متن جوادی)

که در  رسد در نتیجۀ استنتاج شده لازم است بازاندیشی صورت پذیرد. چرا که با وجود آنبه نظر می
بلکه هر دو  . دو عنوان نیست عتید و  رقیب 18است ولی در آیۀ بحث از متلقیان به صورت تثنیه 17آیۀ 

را نام دو فرشته    عتیدو    رقیب،  هرچند در متون.  عطف در بین آنها نیست   «اند و »واووصف یک عنوان
دو نفر   وکه در آیات بعد از آن است    شهیداست. برخلاف سائق و  و بر آن تأکید فراوان شده  اندذکر کرده

به دو فرشته استناد کرد که در راست و چپ انسان مراقب اویند    عتید  رقیب توان از  هستند. بنابراین نمی
 کنند. و افعال او را ثبت می

داند  را همان دو فرشتۀ موکل می  شهید، مشهور مفسران منظور از سائق و  شهید اما در مورد سائق و  
:  4ق: ج  538،  دهد )زمخشریکشد و دیگری بر عمل او شهادت میکه یکی او را به سمت محشر می

( و عموم اختلاف در این مسئله  331:  13ق: ج 1415،  ؛ آلوسی522: 18ج ، 1374؛ طباطبایی،  386
را همان    عتیدشود. به طور مثال فخر رازی  بین مفسران به تعیین مصداق این دو فرشته مربوط می

راند  را ملک الموتی که جان او را ستانده و او را به سمت سرنوشتش می  سائقداند و  می 17در آیۀ   قعید
 (.134: 28ج:  ق1420، ی راز  فخر)

 قول   از   مراد  . 2- 2
ما یلفظ من قول الا لدیه  )نویسد »ذکر آیۀ  در این آیه چیست، طباطبائی می  قولکه منظور از  در مورد آن

:  18: ج 1374ذکر خاص بعد از عام است« )طباطبایی،    …  بعد از آیۀ اذ یتلقی المتلقیان(  عتید   رقیب
است. اما به نظر  کردهشود و در آیۀ دوم قول را مطرح  یعنی در آیۀ اول همه اعمال را شامل می  (.524
رسد توجه به قول بعد از ذکر همه اعمال توجیه چندانی داشته باشد. ضمن اینکه نوشتن گفتار  نمی

بسا افرادی با نیات پلیدی هستند که  بدون توجه به افعال و نیات، گاهی تخصیص بلامرجح است. چه
کنند و بر زبان  کنند، یا آن را مخفی میهمواره مترصد فساد و افسادند و زمینه انجام آن را پیدا نمی

 آورند. آیا افراد با نیات بد مصونیت کامل دارند؟ نمی
داند: »مراد از قول همه  در اینجا را همه افکار و رفتار آدمی می  قولالله جوادی آملی منظور از  آیت

گوییم قول فلانی این است؛ یعنی اعتقاد و روش و منش او چنین  افکار و رفتار است؛ زیرا وقتی می
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ها و گفتارها نیست، بلکه مراد گفتن، خوردن، نوشیدن، پوشیدن، ایستادن،  است. پس مراد تنها حرف
، دقیقه  سورۀ قاف  21تا    16)جوادی آملی، سخنرانی تفسیر آیات    «شودها نیز مینشستن و مانند آن

 (. 36تا  34
هایی از ملک و شیطان همراه شاه در تفسیر خود با ذکر روایتی منظور از قول را زمزمهعلیسلطان

لام آمدهانسان می هیچ قلبی نیست مگر آنکه دو گوش دارد، که    است،داند: »از امام صادق علیه السَّ
کند و این  گر است، آن یکی امر میی مرشد و بر دیگری شیطان فتنهبر یکی از آن دو گوش ملایکه

  ی عل  سلطاندارد« )کند، ملائکه او را از معصیت باز میدارد، شیطان امر به معاصی مییکی باز می
 (. 84: 1ج : 1399: صبوحی، نگاه کنید)  (،378: 13ج:  1372شاه، 

های نحوی و  داران کمتری دارد، با توجه به استدلالکه طرفرسد وجه آخر با وجود آنبه نظر می
به   متلقیان همان حدیث نفسی باشد که    قولچنین انسجام مفهومی، وجه بهتری باشد و منظور از هم

کنند و خداوند بر این حدیث نفسی که ظاهراً معنای دو وجه الهی و شیطانی انسان، آن را دریافت می
گاه  است. کسی از آن مطلع نیست، همچون مراقبی آماده، آ

 فرشته   دو   با   امری   جملات   مخاطب   و   قرین   تطابق  . 3

 در   نیز  و  آنها  در  قرین  از  مراد  مورد   در  که  است  انجام  حال  در  وگوییگفتسورۀ قاف،    28  تا  23آیات  در
 .دارد وجود اختلاف امری جملات  از بعضی مخاطب و سخنان ۀگویند مورد

 قرین   از   مراد  . 1- 3
ه  ی قَرِ   وَقَالَ : ) فرمایندمی  متعال  خداوند ،  رفته  کار  به  قرین  واژه  بار   دو سورۀ قاف    در   د  ی عَتِ   لَدَيَّ   مَا  هَذَا   ن 
قِ  ل 

َ
مَ   فِی   ایأ لَّ   جَهَنَّ ار    ک  اع    د  ی عَنِ   کَفَّ نَّ خَ   مَّ ل  تَد    رِ یل  ع  رِ   م  ذِي  ب  ی مُّ هِ   مَعَ   جَعَلَ   الَّ قِ   آخَرَ   إِلَهًا  اللَّ ل 

َ
عَذَابِ   فِی  اه یفَأ   ال 

دِ  ه  یقَرِ   قَالَ   دِ یالشَّ نَا ن  غَ  مَا رَبَّ ط 
َ
ه  ی أ  ( 27- 23:  قاف( )د  ی بَعِ  ضَلَال   فِی کَانَ  نکوَلَ  ت 

دقیقاً در    «است اما سؤال اصلی آن است که این »همنشین  « در لغت به معنای »همنشین  قرین
 این آیات چه کسی است؟ 

است و تقریباً مفسران به اتفاق مراد    23در آیۀ   قرینآنچه که بین مفسران اختلاف است در مراد از 
آیۀ    قریناز   را میرا شیطانی می  27در  او  که  اشاره دانند  آن  به  نیز  در سوره زخرف  و خداوند  فریبد 

 است. داشته
اند که  ای دانسته، برخی از مفسران، آن را به معنای یک یا دو فرشته23در آیۀ    قریناما در مورد  

این او ثبت است. طباطبایی در  نزد  انسان  از چنین ظهوری  باره میاعمال  آیه خالی  نویسد: »سیاق 
همان ملک موکلی باشد که در دنیا با او بود، حال اگر سائق هم همان    «قرین»نیست که مراد از این 
شود: خدایا این است آن انسانی که همواره با من بود و اینک حاضر است و اگر  باشد معنا چنین می

کلمه از  )طباطبایی،  می  شهید  «قرین»  مراد  است«  آدمی  با  نیز  او  که  ج 1374باشد   :18  :525 .)  
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: 5ق: ج1418است )بیضاوی،  را »ملک موکل« دانسته  قرینبیضاوی و ابوالفتوح رازی هم مراد از  
 (. 70: 18ق: ج 1408؛ ابوالفتوح رازی، 142

( و فخر رازی هر دو قول )فرشته و شیطان(  266:  23: ج 1372برخی همانند طبرسی )طبرسی،  
داند )فخر رازی،  می  شهیدآن را فرشتۀ    قریناند با این تفاوت که فخر رازی در قول فرشته بودن  را آورده
ج 1420 مفسران،  136:  28ق:  برخی  مقابل  در  اغواگر«    قرین(.  »شیطان  معنای  به  هم  را  اول 
اند. زمخشری در کشاف به  اند. آلوسی و زمخشری از مفسران اهل سنت از قبیل این مفسراندانسته

(.  386:  4ق: ج 1407دهد )زمخشری،  نیز همان معنی را می  23گوید قرین در آیۀ می  27شهادت آیۀ  
ی هر  آلوسی علاوه بر نقل آرای مختلف، با توجه به روایتی از رسول خدا در زمینه شیطان موکل برا

:  13ق: ج1415است )آلوسی،  قرین را به معنای شیطان گرفته  27انسانی و نیز منطبق بودن با آیۀ  
یۀ آنچه در مورد متلقیان گفته شد، مراد از قرین در این آیه را شیطان وهمی  ا(. ابن عربی نیز بر پ335

کند )ابن عربی،  داند که با فریفتن انسان با ظواهر او را از بواطن غافل می)از قوای درونی انسان( می
 (. 279:  2ق: ج1422

است، باید گفت  یکی از آن دو فرشته  23در آیۀ    قرینبندی، در پاسخ به این کلام که مراد از  در جمع
گوید من او را به طغیان وا نداشتم. در حالی که قطعاً فرشتۀ موکل  آمده که قرین او می  27که در آیۀ  

انسان، محل شبهه در به طغیان واداشتن یا وانداشتن نیست که بخواهد در مقام دفاع از خود برآید.  
دوم    قرینچنین توجه به روایات ذیل این آیه،  طباطبایی و برخی دیگر از مفسران به همین علت و هم

گیرد. اما این  اول، به معنای شیطان قرین که در سوره زخرف هم از آن یاد شده می  قرینرا بر خلاف  
ت خارج است و قرآن که در کمال  استفاده چندان منطقی نیست. چرا که این شکل از سخن از فصاح

که در یک سیاق از یک سوره با فاصله چند آیه،  طوریگوید. بهفصاحت قرار دارد، چنین سخن نمی
کند.  دار میمراد از قرین دو چیز مختلف و بلکه متضاد فهم شود. این اتفاق انسجام آیات را نیز خدشه

نیز به معنای »شیطانی که همراه انسان است« تعبیر شود، به صواب    23در همان آیه    قرین اگر    بنابراین 
 تر است. نزدیک

هر کجا که در فضای آخرت و ترسیم آن آمده، به معنای شیطان    قریناز سوی دیگر در قرآن واژه 
نویسد: »مراد از قرین  است. عموم تفاسیر هم بر این مطلب اذعان دارند. طباطبایی در المیزان میبوده

در اینجا مسلماً قرین شیطانی است که در کلام مجید خدای تعالی مکرر نامش آمده، و آن عبارت است  
کند. از آن جمله  از همان شیطانی که همواره با آدمی هست و غوایت و ضلالت را به آدمی وحی می

قَ قرآن دربارۀ ن  منِ  ح  الرَّ رِ  ذِک  عَن   ش   یَع  مَن   وَ  قَرِ ی اش فرموده  لَه   وَ  فَه  طاناً  شَی  لَه     « (36:  )زخرف  نی ض  
 (. 526: 18: ج1374)طباطبایی،  

نشینانی مقدر  ها هماست: »و برای آن اشاره شده   قرینچنین در سوره فصلت به وجه دیگری به  هم
و انس  کردیم که اعمال حال و گذشته آن بر جن  و قول حقی که  زیبا جلوه دادند وعده  برایشان  ها 

 ( 25: )فصلت .«ها را فراگرفت همانا که آنان زیان کارند)انسان( درگذشته جاری شد آن
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 جملات امری   مخاطب   و   گوینده  . 2- 3
قِ »  آیۀ ۀگویند اینکه در مفسران ل 

َ
مَ  فِی  ایأ لَّ  جَهَنَّ ار   ک    او  مخاطب  و است کسی   چه( 24: قاف) « د  ی عَنِ  کَفَّ

،  خطاب   بودن  تثنیه  بر   مبتنی  آلوسی  و   آیات  ظاهر   بر   مبتنی   طباطبایی؛  اندنموده  ارائه  متفاوتی  آرای
؛  526:  18: ج 1374،  طباطبایی)  دانندمی  شهید  و  سائق  فرشتۀ  دو  را  مخاطب  و  تعالی  خداوند  را  گوینده
 . (335:  13ق: ج1415، آلوسی

  به  و باشد نفر یک آیۀ مخاطب تواندمی که گویدمی  اما کندمی  تأیید را معنا همین ابتدائاً  زمخشری
.  تأکید   جهت  به  دانسته  فعل  تثنیه   ۀمنزل  نازل  را  فاعل  که  است  مبرد  قول  اولاست.  هتوجیقابل  وجه  دو

  چنین   عرب  در  که  گویدمی  دوم(  الق  القاست )هبود  مفرد  فعل  تکرار  فعل  این  از  منظوردرواقع    یعنی
:  4ق: ج1407،  زمخشری )  شود  برده  کار  به  مثنی  فعل  واحد  مخاطب  برای  که  دارد  وجود  استعمالی

  و   داندمی  شهید یا سائق از یکی به نسبت را خطاب واست هپذیرفت را استدلال همین رازی فخر(. 387
  بیضاوی   (؛136:  28ق: ج 1420،  رازی   فخر)   باشد   شاهد  فرشتۀ  احتمالاً   که  داند می  قرین  نیز  را   گوینده

  دیگر   اقوال   بودن  درست  احتمال  اما   داندمی  شهید   و  سائق  فرشتۀ   دو   را  مخاطب   و  خداوند   را  گوینده  هم
  ناظر   را  خطاب  البیانمجمع  در  طبرسی   (؛142:  5ق: ج1418،  بیضاویاست )هآورد  را  آنها  و  داده  نیز  را
)هآورد  هم  را   شهید  و  سائق  قول   اما   دانسته   جهنم   خازن  بر ج 1372،  طبرسیاست   (؛266:  23: 

  خطاب  احتمال  البته  و  دانسته( جهنم  خازن)   مالک و  قرین  به  تعالیحق از  را  خطاب  نیز  رازی  ابوالفتوح
  را  مخاطب  مبرد  مانند هم  برخی (؛70:  18ق: ج 1408،  رازی ابوالفتوحاست )هداد نیز  را تنها مالک به

 . (258ق:  1409،  مبرد)  انددانسته قرین
این آیه خداوند بوده و مخاطب    ۀ بر مبنای اقوالی که ذکر شد، قول مشهور همان است که گویند

شاه در تفسیر  باشند. اما قول دیگری از برخی مفسران مانند سلطان علی  شهیدآن دو فرشتۀ سائق و  
پژوهان معاصر مانند سید محمد  ( و نیز برخی از قرآن38:  13ج:  1372شاه،  یعل  سلطانبیان السعادة )

  ی عل   زین  و(  221:  5ج:  1400،  ی راز یش  ین یحس)  القرآن   بیتقر حسینی شیرازی در تفسیر تقریب القرآن  
شده86:  1399،  یصبوح )  یصبوح  وارد  زمینه  این  در  سازگارتر  (  متنی  انسجام  با  نظر  به  که  است 

طور که در آیۀ قبل  دهند. به نظر ایشان، همانباشد. ایشان تغییری در گوینده این آیه و آیۀ قبل نمیمی
آیه ادامه مقول قول قرین است که خطاب به دو فرشتۀ سائق و  آمده  « »قال قرینه   شهید است، این 

وسوسهمی همان  )که  قرین  آنکه  گو  موضع  گوید.  از  طلبکارانه  است(  انسان  نفسانی  و  شیطانی  گر 
گوید هر کفار عنیدی را در جهنم بیفکنید و درواقع منظورش  جانب به فرشتگان همراه انسان میبهحق

 است.همان انسانی است که او را اغوا کرده
 این برداشت به چند جهت ارجح است:

 . نیست   کلام  تخاطب تغییر به  نیازی و است سازگار آیات ظاهر با .1
  آیات   در  قرین  همین  که   چرا.  است  سازگارتر  آیات  سیاق  با  و  دارد  سوره  آیات  با  بیشتری  انسجام .2

 . اموانداشته طغیان به را او من  گویدمی بعدی
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  در   کهاین  و.  شود  داده  تغییر  واحد   به  مثنی  خطاب  آنکه  مانند.  ندارد  غیرظاهر   به   تأویل  نیازمند .3
،  باشد   تعالی  خداوند  گوینده  اگر  «…   آخر  الها  الله  مع   جعل  »الذی:  فرمایدمی  26  آیۀ  در،  گفتار  ادامه

 دیگری  مشابه هایقسمت در  که طورهمان،  کند   خطاب   «»الله را  خود که  است   دور به  فصاحت  از
 . شودمی استفاده متکلم   ضمیر از مواقع  این در قرآن از

است به این دلیل باشد که در آیۀ  که در میان مفسران کمتر کسی قائل به این وجه شدهشاید این
منظور از این تکرار تغییر گوینده در آیات قبل نبوده بلکه   ظاهرااست. اما  تکرار شده  «»قال قرینه  27

است. به این معنی که تا کنون قرین در حال سخن با دو فرشته بود و  تغییر مخاطب در آیۀ مذکور بوده
 دهد. حالا که ظاهراً موجودیت خود را در خطر دیده مخاطب را پروردگار قرار می

وا لَدَيَّ وَقَد   »  ۀیکی دیگر از اختلافات مفسران در این آیات، اختلاف در مخاطب آی تَصِم  قَالَ لَاتَخ 
ت  إِلَ  م  وَعِ یقَدَّ ( است. طباطبایی مخاطب »لاتختصموا« را عمومی دانسته که شامل  28:  )قاف  «دِ ی کم بِال 

  ن ی  قر  نیب   را  تخاصم  یراز   فخر  (؛527:  18ج: 1374،  یی طباطبا شود ) هر انسان طاغی با قرینش می
  را   تخاصم  یعرب  ابن  (؛139:  28ج:  ق1420،  ی راز   فخر)  داندیم  شده  انداخته  آتش  در  که  کس  آن  و
 (.280: 2ج: ق1422، یعرب ابن) داندیم  انسان هیوهم و هیعقل قوه نیب

مطابق ظاهر آیات،  با توجه به سیاق و توضیحاتی که در مورد گوینده و مخاطب »القیا« ارائه شد،  
اما  ؛  وگوی خصمانه دارددعوا بین قرین و انسانی است که همراه او بوده و تخاصم اشاره به همین گفت

با توجه به اینکه خطاب جمع است قول طباطبایی که تخاصم را عمومی و بین هر انسانی و قرینش  
 دانست، با انسجام متنی همراهی بیشتری دارد. می

 نتیجه 

 روان  بندیجمع  یکاست  هشد  سبب  که  است  هاییپیچیدگی  و  غموض  دارایسورۀ قاف    29  تا  16  آیات
  باعث  معنایی  تزلزل  این.  نپذیرد  صورت  مفسران  و  مترجمان  توسط  آیات  این  از  منسجم   و  سلیس  و

  ترتیبی   چه  به  آیات   این   گونه روایت  سیر   خط   که   شود نمی  متوجه  نهایت  در   متون  این  مخاطب  که   شود می
 . است

 نتایج زیر به دست آمد:  مفهومی  انسجام بر تأکید با مطالعه این در
سورۀ قاف انسان و نفس او در حالت حدیث نفس هستند. اصرار    17در آیه  «منظور از »متلقیان .1

را دوفرشته موکل بر انسان لحاظ کنند باعث شده    «که »متلقیانمترجمان و مفسران بر ایناغلب  
تا شبکه مفهومی در آیات دیگر نیز دچار اشکال شده، و در فهم منسجم آیات این بخش مشکلات  

 . دیگری به وجود آید

گونه توجیه کرد که  توان ایندلالت دارند را می  «روایاتی که به ظاهر بر فرشته بودن »متلقیان .2
تواند  ها میمنظور از این دسته روایات آن است که احاطه خدا بر حدیث نفس و دیگر اعمال انسان

 . از طریق دو فرشته موکل باشد



 1403، اول شمارۀ  م،هفتو   پنجاهۀ ، دور های قرآن و حدیثپژوهش 68

 

 . دهدهمان حدیث نفسی است که بین انسان و نفسش رخ می 18مراد از »قول« در آیه  .3

نیز با در نظر گرفتن انسجام متن، همان خداوند است    18در آیه    «و »عتید  «منظور از »رقیب .4
 . تواند از طریق اسبابی همچون فرشتگان این صفات را متجلی کندکه البته می

همان شیطانی است که در حالت حدیث نفس انسان را    27و    23در آیات    «منظور از »قرین .5
 . فریبدمی

»قرین .6 همان  »القیا«  امری  جمله  به    «گوینده  »لاتختصموا«  فعل  مخاطب  همچنین  است. 
 . پردازدصورت عمومی هر انسانی است که با قرین خودش در روز رستاخیز به مجادله می

  درگیری   از   تصویری  ترسیم  حال  در سورۀ قاف    29  تا   16  آیات   در   خداوند  رسدمی  نظر  به،  اساس  این  بر
،  خطاکار   انسان  که  است  حالی  در  این.  است  اخروی  و  دنیوی  جنبه  دو  در  خود  نفس  وسوسه  با  انسان

  دنیا   در  که  بلایی  متوجه  حساب  روز  در  پرده  رفتن  کنار  از  پس  تنها  و  بوده  واقعه  این  از  غفلت  در  خود
 : نمود بیان  زیر صورت  به روان و منسجم صورت به توانمی  را تصویر این.  شودمی، آمده سرش 

گاهی و هشدار دادن به چنین آدمی از جنبه خالقیت خود به   کند  انسان خطاب میخداوند برای آ
گاهیم حتی بیشتر از خودت  ایم و به آنچه که نفست به آن وسوسه میای انسان، ما تو را آفریدهکه کند آ

تریم. سپس تصویری از واقعه وسوسه انسان که خود انسان  های تو به تو نزدیکچرا که ما از شبکه رگ
نمی را  میآن  شرح  را  وسوسهبیند  و  انسان  یعنی  متلقیان  که  هنگام  آن  یکدیگر  دهد  با  او  نفس  گر 

کنند )همان حدیث نفس به هنگام وسوسه( در  های یکدیگر را دریافت میکنند و حرفوگو میگفت
گاهیم( هر قول و گفتهاین هنگام ما از راست و چپش نشسته ای که  ایم )کاملًا به این اتفاق مسلط و آ

 افتد. ی آماده )خدای تعالی( اتفاق میشود در نزد مراقب در این حدیث نفس ردوبدل می
سپس خداوند با اشاره به واقعه مدهوشی هنگام مرگ و اینکه این واقعه همان چیزی است که از  

می میآن  ترسیم  را  دنیوی  وسوسه  آن  اخروی  تصویر  دمیده  گریختی،  صور  در  که  هنگام  آن  کند. 
های سائق و  است. همه به همراهی دو نفر به نامآید که این روز وعده داده شدهشود خطاب میمی

 کردند( خواهند آمد. ای دارد که در دنیا او را همراهی می)که اشاره به دو فرشته  شهید
شود که تو از این واقعه در  در این هنگام )احتمالًا توسط همین دو فرشته( به انسان خطاب می

گری که در  است و قرین )همان وسوسهغفلت بودی و اینک با کنار رفتن پرده چشمانت تیزبین شده
گوید بفرمایید این )اشاره به همان  کند( مینمود و در آنجا هم با انسان همراهی میدنیا او را وسوسه می

آماده نزد من  ادامه میانسان گناهکار(  او  کننده بسیار  ای دو فرشته، هر بسیار کفراندهد کهاست. 
کرد و هر متجاوز  عنادورزی را داخل جهنم بیندازید. هر آن کس که از رسیدن خیر بسیار جلوگیری می

شد، پس او را در عذاب شدید  کننده )در معاد( را. کسی که برای خدا شریک دیگری قائل میو شک
 بیفکنید. 

بیند که به همراه انسان او نیز گرفتار شده و در حال پرت شدن به جهنم  پس از اینکه ظاهراً می
گوید ای پروردگار ما، من او  است در مقام دفاع از خود، خطابش را به سمت خداوند تغییر داده و می
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)یعنی انسان( را به طغیان وانداشتم بلکه این خودش بود که در گمراهی عمیقی فرورفته بود. در پاسخ  
کند  گوید که نزد من مخاصمه نکنید که این وعده از قبل داده شده بود و حرف من تغییر نمیخداوند می
 ام نیستم. کننده به بندهو من ظلم
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www. khabaronline. ir/news/1310334 
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