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Abstract 

This study aims to investigate the conceptual network and semantic implications of the divine 
attribute al-Samīʿ (the All-Hearing) in the Qur'an and to analyze its co-occurrence with other 
Divine Names. The central research question concerns how, in light of the verses of revelation, 
God's comprehensive knowledge and presence encompass what is heard, seen, and concealed 
within existence. The study employs content analysis and textual examination of Qur'anic verses 
related to divine hearing. The identified verses were categorized according to thematic codes and 
subsequently interpreted through authoritative exegetical and hadith sources. The findings 
indicate that the attribute al-Samīʿ occurs most frequently in conjunction with the Divine Name 
al-ʿAlīm (the All-Knowing), manifesting itself across three domains: utterances, actions, and 
inner secrets. The next most significant co-occurrence is al-Samīʿ al-Baṣīr (the All-Hearing, the 
All-Seeing), which signifies God's absolute supervision over creation and human actions. 
Furthermore, the expressions Samīʿ al-Duʿāʾ (the One who hears supplication) and Samīʿ-un 
Qarīb (the One who is All-Hearing and Near) highlight the dimensions of divine responsiveness 
and the ontological proximity of God. Accordingly, divine hearing is an eternal and essential 
attribute, transcending physical means and constituting an aspect of the Divine Essence. The 
results demonstrate that belief in God as al-Samīʿ, beyond its theological implications, has 
profound educational and spiritual effects, including cultivating a sense of vigilance in speech and 
conduct, avoiding frivolous and vain utterances, and strengthening hope for the acceptance of 
supplications. Indeed, constant awareness of being in the presence of the All-Hearing God guides 
believers toward self-purification and a continuous connection with the Source of existence. 
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 چکیده
اسم با    ن ی ا   ی ن ی نش هم   ل ی و تحل   م ی در قرآن کر  ع« ی صفات »سم   ی ها و دلالت   م ی مفاه   ۀ شبک   ی پژوهش با هدف واکاو   ن ی ا 

خداوند بر    ی و حضور   ی علم   ۀ احاط   ی چگونگ   ن یی تب   ق، ی تحق   ی اصل   ۀ . مسئل است افته ی انجام    ی اله   ی اسماء حسنا   ر ی سا 
محتوا« و   ل ی مطالعه، »تحل  ن ی است.روش مورد استفاده در ا  ی وح   ات ی در پرتو آ  ی مسموعات، مبصرات و مکنونات هست 

و    ی بند دسته   ی موضوع   ی شده بر اساس کدها استخراج   ات ی راستا، آ   ن ی است. در ا   ی مرتبط با سمع اله   ات ی آ   ی متن   ی واکاو 
  ع ی م که صفت س   دهد ی پژوهش نشان م   ی ها افته ی اند. قرار گرفته   ن یی معتبر، مورد تب   یی و روا   ی ر ی از منابع تفس   ی ر ی گ با بهره 

. در  ابد ی ی م   ی تجل   ی دارد که در سه ساحتِ اقوال، افعال و اسرار باطن   م« ی را با اسم »عل   ی ن ی نش هم   ن ی شتری ب   م ی در قرآن کر
  ن ی دلالت دارد. همچن   ی انسان   ی ها در نظام خلقت و کنش   ی بر نظارت مطلق اله   ر« ی بص   ع ی »سم   ی ن ی نش بعد، هم   ۀ مرتب 
  ن ی . بر اساس ا سازند ی را برجسته م   ی تعال حق   ی و قرب وجود   ی گر اجابت   وجهِ   ب« ی قر   ع ی و »سم   الدعا« ع ی »سم   ی ها ب ی ترک 
اله   ل، ی تحل  ذات   ی ازل   ی صفت   ی سمع  ابزارها   ی و  از  منزه  که  ع   ی جسمان   ی است  و  بار   نِ ی بوده  محسوب    ی تعال ی ذات 

  ی ت ی آثار ترب   ی را دا   ، ی ات ی بودن پروردگار، افزون بر ابعاد اله   ع ی از آن است که اعتقاد به سم   ی پژوهش حاک   ج ی .نتا شود ی م 
به اجابت در دعا است. در واقع،    د ی ام   ت ی از اقوال لغو و تقو   ی مراقبه در گفتار و رفتار، دور   یۀ روح   جاد ی همچون ا   ی ق ی عم 

 . دهد ی سوق م   ی مستمر با مبدأ هست   وند ی نفس و پ   ه ی تزک   ی بنده را به سو   ع، ی سم   ی در محضر خدا   ی شگ ی حضورِ هم 
 محتوا.   ل ی تحل   ب، ی قر  ع ی سم   الدعا، ع ی سم   ر، ی بص   م، ی عل   ع، ی سم :  ها کلیدواژه 

  ینی بر همنش   یدبا تأک   یم در قرآن کر   یسمع اله   یها مؤلفه   یواکاو   . ( 1405ابرقویی پوده، سمیه، و صرفی، زهرا ) : استناد 
 . 187-163(،  1)   59،  های قرآن و حدیث پژوهش .  و الدعا(   یب قر   یر، بص  یم، اسماء )عل 

 : مؤسسه انتشارات دانشگاه تهرانناشر 
 حق چاپ و حقوق نشر برای نویسندگان محفوظ است.

DOI: https://doi.org/10.22059/jqst.2026.413582.670630 
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 مقدمه 

ترین رکن معرفت دینی و کلید درک پیوند میان خالق و مخلوق است. در  شناخت اوصاف الهی، بنیادی
باری حسنای  اسماء  تبیین حضور  میان  در  ویژه  جایگاهی  ادراکی همچون »سمیع«،  تعالی، صفات 

خداوند در متن هستی دارند. حقیقتِ سمع الهی، فراتر از یک شنیدنِ ساده، بیانگر احاطه وجودی و  
تمامی ارتعاشاتِ آفرینش، از نجوای ستارگان در پهنه آسمان تا خطورات  علم حضوری حق تعالی بر 

 .پنهانی در اعماق قلب انسان است

است؛ بلکه در قالب یک نظام  در قرآن کریم، صفت »سمیع« به ندرت به صورت منفرد به کار رفته
ای از معنا را پدید  ای، در همنشینی با اسماء دیگری چون »علیم«، »بصیر« و »قریب«، منظومهشبکه

ها تصادفی نیستند، بلکه هر یک حامل پیامی دقیق درباره چگونگی نظارت،  آورد. این همنشینیمی
و اجابت گاهی  به کنشآ پروردگار نسبت  برای مثال،  گری  تکوینی هستند.  و فرآیندهای  های بشری 

گاهی از نیت زمان بر گفتار و  ها، و همراهی آن با »بصیر« بر نظارتِ همتقارنِ »سمیع« با »علیم« بر آ
 .کردار دلالت دارد

مند صفت سمیع با رویکرد تحلیل  های متعدد در باب اسماء الهی، بازخوانی نظامبا وجود پژوهش
این   صحیح  درک  است.  انکارناپذیر  ضرورتی  آن،  با  همنشین  معناییِ  کدهای  دقیق  بررسی  و  محتوا 

گشاید، بلکه آثاری شگرف در حوزه های کلامی در باب تجرد صفات الهی را میصفت، نه تنها گره
گذارد. انسانی که خود را در مسمعِ مدامِ خدایی »سمیع و قریب« اخلاق و تربیت اسلامی بر جای می

 .گیردبیند، در گفتار و نیت خویش راه مراقبه و تزکیه را پیش میمی

  گیری از آراء مفسران و روایات معصومین پژوهش حاضر بر آن است تا با استناد به آیات وحی و بهره
السلام(، به واکاوی مقولات مختلف سمع الهی بپردازد. پرسش بنیادین این است که همنشینی  علیهم)

های »خلقت«، »افعال انسانی« و »اسرار  های جدیدی را در حوزهصفت سمیع با سایر اسماء، چه دلالت
بندی آیات و استخراج مفاهیم محوری، تصویری کوشد با طبقهآورد؟ این نوشتار میباطنی« پدید می

 .جامع از این صفتِ قدسی و کارکردهای آن در نظامِ معرفتی قرآن ارائه دهد

 پیشینۀ پژوهش 

اند. در میان  های متعددی بر واژه »سمع« تمرکز یافتهدر حوزه مطالعات قرآنی و معناشناختی، پژوهش
ها با رویکرد معناشناختی و ادبی به  ای از پژوهشیافته پیرامون صفت »سمع«، دستهمطالعات انجام

توصیفی، سمع را ابزاری  -(، که با روش تحلیلی 1390)   اند؛ از جمله شرکتواکاوی این مفهوم پرداخته
با حاجی مشترک  پژوهشی  در  و  کرده  معرفی  ادراک  منفی  1391)   اسماعیلیدر خدمت  انفعالات   ،)

(، بر پیوند سمع و تعقل  1393)   اند. همچنین محرمیهای وحیانی را بررسی نمودهانسان در برابر پیام
( بر تحلیل استعاره مفهومی »سمع و اذن« در قرآن تمرکز  1396)  ع( و میرزابابایی ) در سیره معصومان



 165  و الدعا( بیقر ر،یبص م،ی اسماء )عل  ین یبر همنش  دیبا تأک میدر قرآن کر یسمع اله یهامؤلفه  یواکاو

 

شناسی به فواصل قرآنی مرتبط با این  (، از منظر زیبایی1395)  اند، در حالی که رجب شلگهیداشته
(، به اثبات صفات  1382)  است. در ساحت مباحث حکمی و کلامی نیز، عروتی موفقصفت نگریسته

  (، با تکیه بر آراء ملاصدرا و امام خمینی 1393)   تعالی پرداخته و ساجدی و مهرکیسمع و بصر برای حق
تعالی را به »علم او به مسموعات« ارجاع داده و آن را از توابع علم ذاتی حق بر س(، سمیع بودن باری)

 .اندشمرده

با اتخاذ رویکردی متمایز، به استخراج و تحلیل   با وجود غنای مطالعات مذکور، پژوهش حاضر 
قرآن کریم می در  الهی«  به »سمع  مربوط  آیات  تمامی  این  مفهومی  بنیادین  و مزیت  نوآوری  پردازد. 

است که به عنوان  تحقیق نسبت به سوابق موجود، نخست در کاربست روش »تحلیل محتوا« نهفته
مند و نو در بررسی متون دینی، زاویه دید جدیدی را فراروی محقق گشوده و مطالعه را از  ای نظامشیوه
دهد. ثانیاً، این پژوهش برخلاف آثار  های صرفاً انتزاعی به سمت الگومندی روشمند سوق میتبیین

ضوعی و مستقل  اند، نگاهی موشناسی بررسی کردهپیشین که سمع را در ذیل مباحث کلی صفات یا واژه
به مقوله سمع الهی داشته و برای نخستین بار با تحلیل الگوها و مضامین حاکم بر این آیات، به ترسیم  

ورزد؛ خلأ پژوهشی که تا کنون در مطالعات مستقل قرآنی  شبکه مفهومی سمع در قرآن مبادرت می
 .مغفول مانده بود

 روش تحقیق 

های تحلیل محتوا به  این پژوهش با رویکردی کیفی و با استفاده از تحلیل مضمون که یکی از روش 
می شدهشمار  انجام  استخراج  رود،  برای  که  است  پژوهشی  تکنیک  یک  محتوا،  تحلیل  است. 

دادهاستنباط از  تکرارپذیر  و  معتبر  میهای  کار  به  و ها  عینی  تفسیر  و  سازماندهی  آن،  هدف  و  رود 
استنظام متون  کریپندروف،  35:  1952بارلسون؛  )  مند  به  25:  1387؛  روش  این  که  آنجا  از   .)

دهد، ابزاری مناسب برای تحلیل آیات قرآن های معنایی عمیق متن را میپژوهشگر امکان کشف لایه
 .شودکریم محسوب می

 :مراحل زیر در این پژوهش طی شد

آیه( از قرآن    163)  ها: ابتدا تمامی آیات مشتمل بر واژه »سمع« و مشتقات آنگردآوری داده .1
 .کریم استخراج گردید

 .ها انجام شدانس با آیات: به منظور آشنایی کامل با محتوای آیات، مرور مکرر آن .2

افزار اکسل تفکیک و تحلیل شدند. این  تحلیل مضمونی: کلیه آیات در قالب یک جدول در نرم .3
 .دهنده« و »مضامین پایه« بودهای »مضامین فراگیر«، »مضامین سازمانجدول شامل ستون

بعد،   .4 مرحله  از  در  آیات پس  از  مستخرج  مضامین  کیفی  یافته،  تحلیل  این  از  بخشی  ی  هاو 
 .استبه همراهی صفت سمیع با اسامی دیگر خاص خداوند ، در این مقاله ارائه شدهمعطوف 
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 شناسی مفهوم  . 1

 شناسی لغوی »سمع« مفهوم  . 1- 1
گوش(  )  شناختی لغت عرب، در وهله نخست به معنای حس شنوایی یا عضویواژه »سمع« در ریشه

است که وظیفه دریافت و درک اصوات را بر عهده دارد و فعل آن بر رخدادِ »شنیدن« دلالت  تعریف شده
:  8ق: ج1414؛ ابن منظور،  257:  2، ق: ج1412راغب،    ؛ 349:  1ق: ج 1410فراهیدی،  )  کندمی

163 .) 
شمارد که واسطه  سمع را یکی از قوای ادراکی برمی  (267:  1379)   تر، سجادی ای عمیقدر لایه

( نیز ضمن تایید جنبه قواشناختی سمع  398:  1366)   انتقال مسموعات به ساحت ذهن است. صلیبا 
تری نظیر »ادراک، انقیاد، اطاعت،  در دریافت صداها، بر اشتراک لفظی و کاربردی آن در معانی وسیع

( نیز مشهود است؛  133:  1370)   ورزد. این تکثر معنایی در آراء خاتمیفهم و یاد مسموعِ زیبا« تأکید می
دارد که واژه سمع علاوه بر قوه شنوایی و کنشِ شنیدن، بر مفاهیمی چون »فهم، درک  وی اذعان می

کند. همچنین در برخی متون تخصصی، دلالت این واژه بر »ادراک، فهم،  و طاعت« نیز صدق می
(، هرچند  172ق:  1415های اسلامی،  بنیاد پژوهش)  استانقیاد و اجابت« مورد استنباط قرار گرفته

( دایره معنایی آن را محدودتر دانسته و سمع را صرفاً به معنای طاعت و در برخی  385م:  1989)   آمدی
 .کندموارد »فهم« قلمداد می

دهد که پس از مرتبه فیزیکیِ شنیدن، »ادراک« به عنوان پژوهان نشان میهای لغتتحلیل دیدگاه
ای که عدم درکِ حقیقتِ یک موضوع، مترادف  است؛ به گونهمعنای بنیادین و غایی سمع لحاظ شده

توان  بر این اساس، می  (.213و    209-208:  5: ج1360مصطفوی،  )   گرددبا کَرّی و ناشنوایی تلقی می
استنباط کرد که سمع در حقیقتِ خود، همان ادراکِ مسموع و حصول علم به آن است که از طریق  

 .شودکلام و اصوات حاصل می

شناختی، »مطلقِ سمع« نخستین ابزار و سبب اصلی برای تحقق فهم، توجه  از منظر ترتبِ معرفت
ای پس از  است ــ در رتبهآید و حتی مرتبه »استماع« ــ که متضمنِ اختیار و ارادهو علم به شمار می

برتری ویژهسمع قرار می تعمق،  و  از حیث وسعت  به »رؤیت« دارد؛ چراکه در  گیرد. سمع  ای نسبت 
به نحو کامل نادیدنی  انتقال میساحت سخن، خصوصیات، ظرایف و حقایق  این رو،  تری  از  و  یابند 

این واژه    (.54:  11: ج1380مصطفوی،  )   شودسماع برترین وسیله برای تفهیم و تفاهم محسوب می
که شامل مراتب مادی و روحانی شنیدن است، نخستین پله از نردبان حصول علم بوده و فهم و تعقل  

( در همین راستا، قرآن کریم مؤمنان را با  78:  9همان: ج)   بندد ای متأخر از آن صورت میدر مرتبه
صفتِ »نیکو شنیدن« توصیف نموده و در آیات متعددی انسان را به کارگیری این نیروی ادراکی تشویق  

توصیهکرده این  از  نهایی  پوسته است؛ غرض  از  عبور  و  اندیشیدن  برای  بستری  ایجاد  وحیانی،  های 
 (. 426ق:  1412راغب،  )  اصوات به مغزِ معانی است
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های معنایی گوناگونی را  های مختلف، لایهتوان گفت واژه سمع در سیاقبندی مییک جمع  در
تر به معنای  ترین لایه آن، کنش فیزیکی شنیدن است، اما در مراتب عالیکند. سطحیبازنمایی می

دهنده پیوند ناگسستنی  رود که نشانکار می»درک و فهم« و در نهایت به معنای »طاعت و اجابت« به
 .میان دریافتِ حسّی، تحلیلِ عقلی و انقیادِ عملی در این واژه است

 معنای اصطلاحی »سمع«  . 2- 1

دهنده گذار  برای تبیین جایگاه اصطلاحی »سمع«، بررسی سیر تاریخی و تطور آراء اندیشمندان نشان
 های وجودشناختی و نفسانی است. های صرفاً فیزیکی به تحلیلاز تبیین

در این نظام معرفتی، ملاصدرا معتقد است که »سمع عبارت است از ادراک صوت و نزد ما مسموع  
عبارت از صوت قائم به هوا است«. وی ضمن ردّ این انگاره که صوت صرفاً نفسِ تموج هواست، وجود  

اتصال برمیهوا میان سامع و ذی از شرایط ضروری تحقق  را    شمارد صوت و همچنین عدم حاجب 
صدرالمتألهین در کتب خود تصریح دارد که ادراکِ سمع، نه از طریق انتقال    (. 267:  1379سجادی،  )

کیفیِ صوت توسط هوای واحد به صماخ است و نه از طریق تکیّفِ اهویه متعدده؛ بلکه حقیقتِ ادراک  
گردد. درواقع، به دلیل تعلق نفس به بدن و اجسام  آن است که نفس به واسطه هوای میانجی متنبه می

مانند هوا(، آلت سمع، هوای متصل و منبع صوت در حکم »آلت واحده« برای  )  لطیف متصل به آن
نماید، هرچند  کنند و نفس از این طریق، مسموع را در هر جانب که باشد ادراک مینفس عمل می

 (. 437: 1375حسینی اردکانی،  )  داندوجود هوا را شرط حدوث صوت و استماع می
قرن ششم هجری( دیدگاهی را پی افکنده بود که بر مبنای آن، تمام قوای  )  پیش از او، شیخ اشراق

نفس محسوب می برای  ادواتی  و  وسایط  تنها  انسان،  باطنی  و  او،  ظاهری  اشراقی  نظریه  در  شوند. 
مدرک واقعی تمام محسوسات و معقولات، »نفس ناطقه انسانی« است و قوای مدرکه از جمله سمع،  

 (. 208: 1380غفاری، )  صرفاً مجاریِ این ادراک شهودی و حضوری هستند

ای نهفته در اندرون سوراخ  تر از سازوکار ادراک، تهانوی سمع را قوههای فنی و دقیقدر لایه تبیین
دارد که  یابد. او با دقتی کالبدشناختی بیان میکند که صداها را به توسط هوا درمیگوش تعریف می

صوت(، حاصل موج زدن هوا بر اثر اصطکاک یا گسست اجسام سخت است که پس از تموج در  ) آواز
با ارتعاش پوسته عصبه مقعّر پرده گوش(، طنینی ایجاد  )  هوا، به هوای محبوس در گوش رسیده و 

گاهیِ آن قوه ادراکی میمی آ :  1370؛ جرجانی،  974:  1م: ج1996تهانوی،  )  گرددکند که موجب 
 (. 182-181: 2م: ج 1975؛ نگری، 53

 بندی معنای اصطلاحی جمع  . 3- 1

  های ساده اولیه توان چنین استنتاج کرد که معنای اصطلاحی سمع از تبیینبا مداقه در آراء مذکور، می
مبنی بر ادراک و فهم( به سمت واکاوی چگونگی عملکرد و سازوکار فیزیولوژیک و نفسانی حرکت  )

چنانکرده ریاضیاست.  دقت  با  تهانوی  تبیین  که  را  گاهی  آ به  فیزیکی  ارتعاشات  تبدیل  فرآیند  وار، 
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کند. در یک نگاه کلی، سمع در اصطلاح فلاسفه و دانشمندان، یکی از »قوای ادراکی« انسان  می
است که از طریق تحلیل ارتعاشات موجیِ منتشر در هوا، ماده خامِ صدا را در ساحت نفس به »معانی«  

 سازد. و »فهم« بدل می

 تحلیل محتوا و بررسی کمّی مقوله »سمع خداوند«  . 2

های حاصل از تحلیل مضمون، دو دسته اصلی مضمونی قابل استخراج است: نخست  بر اساس یافته
سازند و دوم آیاتی که »جعل« یا  آیاتی که صفت سمع را به عنوان یک »صفت ذاتی الهی« مطرح می

 کنند. تعالی منسوب می»سلب« قوای ادراکی را به مشیت باری

 تحلیل ساختاری و آماری اسم »سمیع«  . 1- 2

است که به استثنای  بار در قرآن کریم ذکر شده  46دهد که واژه »سمیع«  های آماری نشان میبررسی
هود  24آیه   اسمای  )  سوره  از  اسمی  عنوان  به  موارد  تمامی   ،)﴾… مَثَلًا  یَسْتَوِیانِ  هَلْ  مِیعِ  …وَالسَّ  ﴿

ای دارد که از درک  صیغه مبالغه(، دلالت بر شنونده)  اند. »سمیع« بر وزن فعیلکار رفتهحسنای الهی به
پنهانی مستور نمی امر  تمام اصوات استاو هیچ  ابزار شنوایی، مدرِکِ  به  نیاز  و بدون  اثیر،  ابن)  ماند 

از منظر تحلیل محتوا، سمیع بودن خداوند به معنای احاطه نور ذاتی او بر همۀ    (.402:  2: ج1367
ای که هیچ مسموعی خارج از محیط علم و ها و صداهاست، به گونهموجودات و ادراک تمامی دعوت

گاهی او قرار نمی  (. 179:  4: ج1380مصطفوی، )  گیردآ

 بندی بر اساس همنشینی اسماء مقوله  . 2- 2

است که هر یک  در الگوی توزیع واژگانی قرآن، اسم »سمیع« غالباً در کنار سایر اسمای حسنا ذکر شده
 کنند: دلالت معنایی خاصی را ایجاد می

ای از علم مطلق  سمیع علیم و سمیع بصیر: این همنشینی بیانگر آن است که سمع الهی شاخه .1
هَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ﴾ هُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما إِنَّ اللَّ (، سمع  1مجادله:  )   اوست. به عنوان نمونه در آیه: ﴿ …وَاللَّ

 است. الهی بر گفتگوی مخفیانه احاطه یافته

گران دلالت  الدعا: این ترکیبات بر نزدیکیِ وجودی حق به ساحتِ نیایشسمیعِ قریب و سمیع .2
 دارد.

ا مَعَکُمْ مُسْتَمِعُونَ﴾ .3 (، ذکر صفت به صیغه  15شعرا:  )  استماعِ جمعی و نصرت: در آیه: ﴿ …إِنَّ
حضرت موسی و هارون )   جمع، دلالت بر حمایت، مراقبت و ایجاد اطمینان خاطر برای برگزیدگان 

 ع( دارد. 
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 های معنایی در سیاق آیات دلالت  . 3- 2

و گاه با هدف »انذار« صورت  تحلیل آیات نشان می گاه با هدف »تبشیر«  دهد که ذکر صفت سمع، 
هَ فَقیرٌ …﴾ گرفته ذینَ قالُوا إِنَّ اللَّ هُ قَوْلَ الَّ (، سمع خداوند  181آل عمران:  )  است. در آیه: ﴿لَقَدْ سَمِعَ اللَّ

های یهودیان و ثبتِ قول آنان برای جزا و عذاب  به صورت فعل ماضی و مفرد، بیانگر احاطه او بر طعنه
ر 
َ
وَ أ سْمَعُ 

َ
أ نِی مَعَکُما  « در  ی(، همنشینی »أسمع« و »أر 46طه:  )  ﴾ی است. در مقابل، در آیه: ﴿ …إِنَّ

 های الهی است. سیاق نصرت، موجب زوال ترس و اضطراب و ایجاد قوت قلب در مأموریت

 کلام و عرفان( )   سمع در ترازوی عقل و نقل  . 4- 2

حیث، علم، اراده، قدرت، سمع، بصر و کلام( محسوب  )   از منظر حکمی، سمع یکی از »امّهاتِ سبعه« 
  (. 123:  1376زاده آملی،  ؛ حسن153:  1388خمینی،  )  شود که خداوند بالذات بدان متصف استمی

حقیقتِ سمع الهی، تنزه از ابزار جسمانی و رجوع به صفتِ علم است؛ به این معنا که او به مسموعات  
گاهی او مسبوق به جهل نیست  (. 473- 472:  2شهری، جری)  داناست و آ

فرماید: »او ع( می)   که امیرالمؤمنین است؛ چناناین معنا در احادیث نیز به وضوح منعکس شده
کنند که سمع  ( و تبیین می1ق: خطبه  1414سیدرضی،  )  شنواست، ولی نه به وسیله دستگاه شنوایی«

  (. 65همان: خطبه  )   شودالهی برخلاف سمع مخلوق، در برابر صداهای ضعیف یا دور دچار ناتوانی نمی
مانند گوش( برای خدا، چنین اعتقادی  )  ع( در واکنشی تند به قائلینِ وجودِ ابزار)  همچنین امام صادق

می تأکید  و  دانسته  شرک  باریرا  ذات  که  استفرمایند  بودن  بصیر  و  سمیع  عینِ  مجلسی،  )   تعالی، 
 (. 163:  4: ج1362

 نتایج آماری  . 5- 2
دهنده اهمیت این صفت در نظام تربیتی  های نمودار، فراوانیِ آیاتِ سمع خداوند نشانبر اساس یافته

ای از معانی را  و معرفتی قرآن است. همنشینی این واژه با اسامی »علیم«، »بصیر« و »قریب«، شبکه
گاهیِ مطلق تا حضورِ یاریپدید می  گیرد. تعالی را دربرمیگرانه حقآورد که از آ
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 تحلیل مضمونی همنشینی صفات »سمیع« و »علیم«  . 3

تعالی جای هیچ تردیدی در  صفت »علم«، از امّهات صفات کمالیه الهی است که در تحقق ذات باری
شنوایی   بر  دلالت  »سمیع«،  با  »علیم«  واژه  همنشینی  کریم،  قرآن  مفهومی  شبکه  در  نیست.  آن 

گاهی و علم مطلق او نسبت به جمیع مخلوقات دارد. از منظر هستیحق شناختی،  تعالی در تلاقی با آ
دو ساحت علم ذاتی و فعلی به خداوند منسوب است که هر دو ماهیتی حضوری دارند؛ علم ذاتی از  

»علیم« به    (.40:  4: ج 1374طباطبایی،  )  گرددصفات ذات و علم فعلی از صفات فعل منشعب می
سمیع  ) عنوان صیغه مبالغه، بر دانایی بیکرانی دلالت دارد که مستلزم احاطه تام بر کل معلومات است

 (. 501م: 2001دغیم، 

 تحلیل آماری و فراوانی همنشینی  . 1- 3

های این پژوهش، همراهی صفت سمیع و علیم، پربسامدترین الگوی آیات مربوط به  بر اساس یافته
؛ نساء:  35،  34عمران:  ؛ آل181،  137،  127بقره:  )   آیه است که در آیات متعددی  37سمع الهی با  

؛  34؛ یوسف:  65؛ یونس:  98؛ توبه:  42،  17؛ انفال:  200؛ اعراف:  115،  13؛ انعام:  76؛ مائده:  148
است. در تحلیل این  ( تکرار شده1و حجرات:    6؛ دخان:  5؛ عنکبوت:  220؛ شعرا: 21؛ نور: 4انبیاء: 

است. این  دهد که اسم »سمیع« همواره بر »علیم« مقدم گشتههای آماری نشان میهمنشینی، یافته
سمیع( جهت تأکید و تحکیم )  علیم( بعد از »خاص«)  توالی واژگانی از منظر تفسیری، از باب ذکر »عام«

 (. 347- 34:  4: ج 1375طریحی،  ) حکم است

این همراهی بر علم حضوری و احاطه وجودی خداوند بر تمام موجودات دلالت دارد؛ بدین معنا  
گاهی حق مصطفوی،  )  تعالی خارج نیستکه هیچ صدایی، اعم از محسوس و نامحسوس، از محیط آ

همچنین، مالکیت مطلق خداوند بر نظام هستی، مستلزم علم و سمع اوست؛   (.179:  4: ج 1380
الْعَلیمُ﴾چنان میعُ  السَّ هُوَ  وَ  هارِ  النَّ وَ  یلِ  اللَّ فِي  سَکنَ  ما  لَهُ  ﴿وَ  آیه:  در  مالکیت  13انعام:  )  که  پیوند   ،)



 171  و الدعا( بیقر ر،یبص م،ی اسماء )عل  ین یبر همنش  دیبا تأک میدر قرآن کر یسمع اله یهامؤلفه  یواکاو

 

دهنده نفوذ و سیطره الهی بر تمامی رفتارهای ظاهری و باطنی  حقیقی با دو صفت سمیع و علیم، نشان
ع( بر این  )   در ساحت اخلاقی نیز، امیرالمؤمنین   (.41-38:  7: ج1374طباطبایی،  )   مخلوقات است

شنود و اگر  فرماید: »ای مردم! از خدایی بترسید که اگر سخنی بگویید میاحاطه تأکید ورزیده و می
 (. 283: 67تا: ج؛ مجلسی، بی505ق: 1414سیدرضی،  ) داند«چیزی را در دل پنهان دارید می

 بندی مضامین پایه در همنشینی سمیع و علیم مقوله  . 2- 3

 :بندی کردتر دستهتوان این همنشینی را در سه مقوله جزئیبا تحلیل محتوای آیات مذکور، می

 (گفتارها )   سمیع و علیم بودن خداوند به »اقوال«  . 3- 3

این مقوله نشانگر احاطه علمی خداوند به تمامی صداها و سخنان، اعم از آشکار و پنهان است. در این  
:  1361امین،  )  ساحت، هیچ معلومی خارج از سیطره علم و هیچ مسموعی خارج از شنوایی حق نیست

 (. 43:  3: ج 1408؛ گنابادی، 237:  8ج

ي   .1 رْضِ …﴾ یاحاطه بر کلام جهانی: طبق آیه: ﴿قالَ رَبِّ
َ
ماءِ وَ الْْ (،  4انبیاء:  )  عْلَمُ الْقَوْلَ فِي السَّ

گاه است  آ و زمین  به تمامی سخنان در پهنه آسمان  این  )   خداوند نسبت  واژه »قول« در  کاربرد 
 (. 130: 4: ج1375طبرسی،  )  گرددسیاق، شامل هرگونه کلام مخفی و سِرّ می

وءِ …﴾یخواهی: در آیه: ﴿لا  واکنش به اقوال زشت و تظلم .2 هُ الْجهرَ بِالسُّ (،  148نساء:  )  حِبُّ اللَّ
فحش، بهتان و غیبت( معرفی شده و نسبت به آن انذار  )  خداوند سمیع و علیم به سخنان زشت

این  می شنوای  خداوند  که  است  حق  احقاق  برای  مظلوم  فریاد  این حکم،  در  استثنا  تنها  دهد. 
 دادخواهی است. 

عَدْلًا …﴾ .3 وَ  صِدْقاً  كَ  رَبِّ کلِمَةُ  تْ  تَمَّ ﴿وَ  آیه:  تغییر کلمات:  و  ثبات  بر  بر  115انعام:  )  احاطه   ،)
 سیطره الهی نسبت به نظام خلقت و قوانین تغییرناپذیر کونی و تشریعی دلالت دارد. 

 ها« سمیع و علیم بودن به »عهدها و مناجات . 3-3-1

گاه است. آیه خداوند نسبت به پیمان عمران با اشاره به نذر سوره آل 35های قلبی و زبانی انسان آ
ها معرفی کرده و بر لزوم وفاداری به س(، خداوند را سمیع و علیم به نذرها و قسم)  مادر حضرت مریم

مانند  )   های درونی در شرایط خاصدهنده آن است که حتی مناجاتورزد. این آیه نشانعهد تأکید می
 .بارداری( تحت سمع و علم الهی قرار دارد

 سمیع و علیم بودن به »دعا و درخواست«  . 3-3-2

سوره بقره، شنوایی و اجابت    127که در آیه  خداوند محیط بر هرگونه تقاضای مخلوقات است. چنان
است. برخلاف  ع( پس از بنای کعبه، ذیل این دو صفت تبیین شده)   دعای حضرت ابراهیم و اسماعیل

دارد: »یا مَنْ  انسان، سمع خداوند نامحدود است و شنیدن سخنی، او را از شنیدن سخن دیگر باز نمی
 (. 366:  1ق: ج1396سماهیجی،  ) «لَا یشْغَلُهُ سَمْعٌ عَنْ سَمْع  
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 سمیع و علیم بودن خداوند به مکنونات و اسرار باطنی  . 4- 3

ها در انحصار  روند که ادراک آندر نظام معرفتی قرآن، اسرار و بواطن از زمره امور غیبی به شمار می
از مجرای حسیِ   اموری که  الهی است.  و علم پوشیده  مخلوقاتذات اقدس  است، در ساحتِ سمع 

 .الهی، مکشوف و حاضرند

عمران، خداوند متعال نسبت به آنچه  سوره آل  35: طبق آیه  احاطه بر تکوین و جنین در بطن .1
در بطن مادران است، سمیع و علیم است. این احاطه شامل تمامی مراحل سیر تکاملی جنین،  
برای   پوشیده  از علوم  نقایص خلقت است که همگی  یا  تولد و حتی مرگ جنین  تاریخ  جنسیت، 

گاهانه حق  .شوندتعالی محسوب میانسان و مسموعِ آ

سمعِ نجوای نیاز و روزیِ مخلوقات: از دیگر امور پنهان، علم به رزق و روزی جنبندگان است.   .2
او نسبت به   .کنددهنده معرفی میسوره عنکبوت، خود را سمیع، علیم و روزی  60خداوند در آیه  

گاه است و ندای درونی و زبانِ حال تمام مخلوقات را برای  ناتوانانی که قدرت کسب روزی ندارند آ
 شنود و پاسخ میطلب روزی می

َ
هُ  یگوید آیه ﴿وَ کأ ة  لا تَحْمِلُ رِزْقَهَا اللَّ اکمْ وَ هُوَ یرْزُقُها وَ إِ ینْ مِنْ دَابَّ

م پایان  بر این حقیقت دلالت دارد که هیچ نیازی از دایره سمع بی  ،(60عنکبوت:  )  مُ﴾یعُ الْعَلیالسَّ
 .او مستور نیست

احاطه بر آمال، اجل و مواعید: خداوند بر امیدها و آرزوهای انسان و نیز زمانِ حتمی اجل،   .3
مِ یسمیع و علیم است. طبق آیه: ﴿مَن کاَنَ   وَ هُوَ السَّ هِ لَات   جَلَ اللَّ

َ
أ هِ فَإِنَّ  لِقَاءَ اللَّ   ﴾ میعُ الْعَلِ ی رْجُواْ 

(، ایمان به لقای پروردگار مستلزم مراقبه در گفتار و رفتار است؛ چراکه خداوند شنوای  5عنکبوت:  )
گاه به سرآمدِ عمر انسان است  .تمام تمناهای درونی و آ

وسوسه .4 »خطوات  سمعِ  به  خداوند  باطنی،  اخلاق  ساحتِ  در  نفوس:  تزکیه  و  شیطانی  های 
وسوسه و  میشیطان«  قلب  نهان  در  آنچه  است.  گاه  آ قلبی  توسط حقهای  شنیده  گذرد،  تعالی 

ا  می كَ مِنَ الشَّ ی شود. از این رو در آیه: ﴿وَ إِمَّ هُ سَمینْزَغَنَّ هِ إِنَّ اعراف: )  مٌ﴾یعٌ عَلیطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّ
 .است(، راهکار مواجهه با تحریکات شیطان، پناه بردن به خداوند سمیع و علیم معرفی شده200

احاطه بر عواطف، حزن و احوال قلبی: خداوند متعال نسبت به تأثیرات روانی کلام بر انسان،   .5
هِ جَمیکه در آیه: ﴿وَ لا  سمیع و علیم است. چنان ةَ لِلَّ م یحْزُنْكَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّ   مُ﴾ یعُ الْعَلیعاً هُوَ السَّ

دهد.  ص( در برابر سخنان مشرکان سخن گفته و تسلای خاطر می) (، از حزن پیامبر65یونس: )
شکستگی در محیط  دهنده آن است که تمامی عواطف بشر از جمله شادی، رنج و دلاین امر نشان

تجلی   زیبایی  به  ابوالخیر  ابوسعید  به  منسوب  رباعی  در  معنا  این  دارد.  قرار  الهی  سمع  و  علم 
 :استیافته

 احوال دل شکسته بالان دانی  ل دل نالان دانی  خسآنی تو که حا
 ور دم نزنم زبان لالان دانی گر خوانمت از سینه سوزان شنوی  



 173  و الدعا( بیقر ر،یبص م،ی اسماء )عل  ین یبر همنش  دیبا تأک میدر قرآن کر یسمع اله یهامؤلفه  یواکاو

 

جویی: خداوند شنوای هدایت قلبی، ایمان و باورهایی است که برای  سمعِ نیات، ایمان و صلح .6
لْمِ فَاجْنَحْ لَها    61هیچ مخلوقی قابل شنیدن نیست. همچنین در آیه   سوره انفال، ﴿و إِنْ جَنَحُوا لِلسَّ

م هُ هُوَ السَّ هِ إِنَّ جویانه و توکلِ  بر سمع و علم خداوند نسبت به نیات صلح)  مُ﴾ی عُ الْعَلی وَ تَوَکلْ عَلَی اللَّ
ماند. در آیه:  است. در مقابل، نیات فاسد و خصمانه نیز از سمع الهی پنهان نمیانسان تأکید شده

 
َ
هَ عُرْضَةً لِْ قُوا وَ تُصْلِحُوا بَ ی﴿وَ لا تَجْعَلُوا اللَّ وا وَ تَتَّ نْ تَبَرُّ

َ
هُ سَمیمانِکمْ أ اسِ وَ اللَّ بقره:  )  مٌ﴾یعٌ عَل ینَ النَّ

تکرار قسم،  224 شده؛ چراکه  داده  در سوگندها هشدار  نام خدا  از  به سوءاستفاده  نسبت  نیز   ،)
فرو می فرد  نگرش  در  را  الهی  بیعظمت  این  و خداوند شنوای  است کاهد  به مقدسات    حرمتی 

 (. 123:  1ق: ج1412طبرسی،  )

 سمیع و علیم بودن خداوند به اعمال و افعال  . 5- 3

هَ قَتَلَهُمْ وَ ما رَمَ  تَ وَ لکنَّ  یتَ إِذْ رَمَ ی احاطه بر اراده و افعال مجاهدان: در آیه: ﴿ فلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکنَّ اللَّ
هَ رَم هَ سَم یبْلِيَ الْمُؤْمِن یوَ لِ   یاللَّ (، خداوند متعال به عنوان  17انفال:  )  مٌ﴾یعٌ عَلینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً إِنَّ اللَّ

است. این آیه به طور خاص بر نصرت الهی در  شنوای دانا نسبت به اراده و افعال انسان معرفی شده
دهنده نظارت  که نشان ص( به سوی دشمن دلالت دارد) جنگ بدر و سمعِ دقیقِ پرتاب تیرهای پیامبر

لِ  یسَب   یتعالی بر حرکات اختیاری انسان در میدان نبرد است. همچنین در آیه: ﴿وَ قاتِلُوا ف مستمر حق
هَ سَم نَّ اللَّ

َ
وَ اعْلَمُوا أ هِ  ( صفت سمیع و علیم در کنار فرمان قتال، بیانگر آن  224بقره:  )   مٌ﴾یعٌ عَل ی اللَّ

گاه و  هایی که منجر به بروز فعل مبارزه میاست که خداوند بر تمامی نجواهای درونی و اراده گردد، آ
 .شنواست

نا  یتِ وَ إِسْماعیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَ یرْفَعُ إِبْراه ی: آیه: ﴿وَ إِذْ  سمعِ افعال عبادی و تمدنی پیامبران  .1 لُ رَبَّ
م نْتَ السَّ

َ
كَ أ ا إِنَّ لْ مِنَّ های  (، به سمیع و علیم بودن خداوند نسبت به کنش127بقره:  )  مُ﴾یعُ الْعَلی تَقَبَّ

کننده عمل حضرت  تمدنی و عبادی انبیاء اشاره دارد. بر این اساس، خداوند شنوای دانا و قبول
 .الله الحرام استع( در بنای قواعد بیت)  ابراهیم و اسماعیل

  داری در مسموعات حقوقی: خداوند نسبت به کسانی که مسموعات حقوقینظارت بر امانت .2
کنند، سمیع و  مانند وصیت( را استماع نموده اما بر اساس منافع شخصی در آن تغییر ایجاد می)

هَ سَم لَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ … إِنَّ اللَّ دهد که  (، تذکر می181بقره:  )  مٌ﴾یعٌ عَلیعلیم است. آیه: ﴿فَمَنْ بَدَّ
گاه قرار دارد.  استماعِ کلام حق، مسئولیت آور است و هرگونه تحریف در آن، تحت نظارتِ شنوای آ

 داری باشند. این امر مستلزم انتخاب شاهدان و وصیانی است که آراسته به صفت امانت

عزم .3 بر  گرهاحاطه  بر  خداوند  حیاتی:  تصمیمات  و  سرنوشتها  تصمیمات  و  ارادی  ساز  های 
هَ سَم)  انسان لاقَ فَإِنَّ اللَّ بقره:  )  مٌ﴾یعٌ عَلیمانند طلاق( سمیع و علیم است. آیه: ﴿وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّ

دهد که انسان باید در اتخاذ تصمیمات، رضایت الهی را لحاظ کند، چرا که عزمِ (، هشدار می227
 .پذیرداو در محضرِ شنوا و دانای مطلق صورت می
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های مالی انسان که منجر  سمعِ انفاق و تزکیه مالی: خداوند نسبت به صدقات و ازخودگذشتگی .4
گاه و شنواستبه تزکیه نفس می   این صفت در اینجا پیوند میان عملِ ظاهری و اثرِ باطنی  .گردد، آ

 .کندپاک شدن روح( را ذیل سمع الهی تبیین می)

 تحلیل مضمونی همنشینی صفات »سمیع« و »بصیر«  . 4

»بصیر« از اسماء حسنای الهی به معنای »بینا« است؛ بدین معنا که خداوند متعال بر تمامی ظاهر و  
تمامی   آن،  واسطه  به  که  است  بصیرت صفتی  و  دارد  احاطه  بینایی  اندام  به  نیاز  بدون  اشیاء  باطن 

؛ ابن منظور،  222:  3: ج 1367ابن اثیر،  )  گردد تعالی آشکار میها( بر حقدیدنی)  های مُبصراتویژگی
 (. 64:  4ق: ج1414

 شناختی سمیع و بصیر تبیین جایگاه هستی  . 1- 4

طریحی،  )  ترکیب »السمیع البصیر« در ساحتِ صفات ازلی پروردگار، به معنای عالم بودنِ مطلق است
بر دو وجه اطلاق    (.223:  3: ج 1375 به خداوند  این دو صفت  انتساب  عالمان دین،  بر دیدگاه  بنا 

و مبصراتمی به مسموعات  آنکه خداوند  نخست  الهی هستند( »عالم«  )   شود:  علم  از شئونات  که 
ها احاطه دارد. درواقع،  ها و دیدنیاست؛ و دوم آنکه خداوند به صورتی ابدی و ازلی بر تمامی شنیدنی

گونه که صفت »حکیم« از علمِ خداوند به  گیرند، همانصفت سمیع و بصیر از ریشۀ علم نشأت می
 (. 98: 13: ج1378طیب،  ) استخیر و شر( برخاسته)  مصالح و مفاسد

گاه و بر تمام  همنشینی سمیع و بصیر بدین معناست که باری تعالی بر تمامی اصوات و مسموعات آ
گوش و چشم( باشد؛ چراکه احتیاج به ابزار،  )  ها بیناست، بدون آنکه محتاجِ ابزاری جسمانیدیدنی

مستلزم مرکب بودن جسم و نیازِ خداوند در نیل به کمال به غیرِ خود است، در حالی که ذات اقدس  
آن بر  اشیاء  از وجودِ  و پس  وجود  از  پیش  او  علم  و  بوده  در کمالِ خود مستقل  دارد الهی  احاطه    ها 

 (. 8تا:: مجلسی، بی)

 تحلیل آماری  .4-1-1

های آماری پژوهش، پس از صفت »علیم«، بیشترین بسامد همنشینی با صفتِ سمع  بر اساس یافته
آیه است. نکته حائز اهمیت در الگوی وحیانی، تقدّمِ مداومِ صفتِ    14متعلق به صفت »بصیر« با تعداد 

»سمیع« بر »بصیر« در تمامی آیات است. بر اساس تحلیل محتوا، سمیع و بصیر بودن خداوند در سه 
 :مقولات اصلی( قابل تقسیم و تحلیل است)  یادینساحتِ بن

آفرینش .1 به  نسبت  خداوند  بودن  بصیر  و  و (:  خلقت)  سمیع  موجودات  تکوین  بر  احاطه 
 .هاهای وجودی آنویژگی

های  های رفتاری و بیانزمان بر کنشسمیع و بصیر بودن به افعال و گفتار انسان: نظارتِ هم .2
 .زبانی بشر
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ها، احوال قلبی و امور مستور از دیدگان  سمیع و بصیر بودن به اسرار و بواطن: احاطه بر نیت .3
 خلق

 سمیع و بصیر بودن خداوند به خلقت و نظام تکوین  . 2- 4

ع( در پاسخ به پرسشی  )   تجرد از ابزار در مقام ذات: در تبیین حقیقت این صفت در خلقت، امام صادق
فرماید: »فَقَالَ  تعالی به سمع و بصر و نفی هرگونه ترکیب و ابزارمندی میپیرامون چگونگی اتصاف حق

هُ سَمِ  ائِلُ فَتَقُولُ إِنَّ سْمَعُ بِنَفْسِهِ  یرِ آلَة  بَلْ  یرٌ بِغَ یرِ جَارِحَة  وَ بَصِ یعٌ بِغَ ی رٌ سَمِ یعٌ بَصِ یرٌ قَالَ هُوَ سَمِ یعٌ بَصِ ی لَهُ السَّ
هُ سَمِ یبْصِرُ بِنَفْسِهِ لَ یوَ   هُ شَ ی رٌ  یسْمَعُ بِنَفْسِهِ وَ بَصِ یعٌ  یسَ قَوْلِي إِنَّ نَّ

َ
فْسُ شَ یبْصِرُ بِنَفْسِهِ أ ءٌ آخَرُ وَ  یءٌ وَ النَّ

هُ سَمِ  قُولُ إِنَّ
َ
رَدْتُ عِبَارَةً عَنْ نَفْسِي إِذْ کنْتُ مَسْئُولًا وَ إِفْهَاماً لَكَ إِذْ کنْتَ سَائِلًا فَأ

َ
نَّ الْکلَّ ی لَکنْ أ

َ
هِ لَا أ عٌ بِکلِّ

عْبِ  التَّ وَ  إِفْهَامَكَ  رَدْتُ 
َ
أ ي  لَکنِّ وَ  بَعْضٌ  لَهُ  لَ یمِنْهُ  وَ  نَفْسِي  عَنْ  مِ یرُ  هُ السَّ نَّ

َ
أ إِلَی  إِلاَّ  ذَلِكَ    ع ی سَ مَرْجِعِي فِي 

اتِ وَ لَا اخْتِلَافِ الْمَعْنَ ی رُ الْعَالِمُ الْخَبِ یالْبَصِ  « »خداوند سمیع و بصیر است، اما بدون  یرُ بِلَا اخْتِلَافِ الذَّ
بکُلّه( نه  )   بیند … او سمیع است به تمامِ ذاتششنود و ذاتا میعضو( و آلت؛ بلکه او ذاتا می)  جارحه

اینکه کلِ او دارای اجزاء باشد … او سمیع، بصیر، عالم و خبیر است بدون آنکه در ذات یا معنای او  
یابد« راه  :  10تا: ج؛ مجلسی، بی83:  1تا: ج ؛ مصطفوی، بی84:  1ق: ج 1365کلینی،  )  اختلافی 

بر این اساس، اتصاف الهی به صفت سمع در مرتبه ذات، مستقل از وجود مسموعات است؛ به   (.196
باری و  این معنا که ذات  تنها تجلی  امکانی،  و مبصرات  تعالی عینِ سمع است و همگی مسموعات 

 (. 55-54: 1373محمدی گیلانی، )  شوندپرتوی از حسن ازلی او محسوب می

زْواجاً احاطه بر زوجیت و تکثیر نسل .1
َ
نْفُسِکمْ أ

َ
رْضِ جَعَلَ لَکمْ مِنْ أ

َ
ماواتِ وَ الْْ ها: آیه: ﴿فاطِرُ السَّ

زْواجاً  
َ
نْعامِ أ

َ
م یسَ کمِثْلِهِ شَ ی هِ لَ یذْرَؤُکمْ فیوَ مِنَ الْْ (، با نگاهی  11شوری:  )  رُ﴾ی عُ الْبَصیءٌ وَ هُوَ السَّ

ها و زمین و سمیع و بصیر نسبت به کل خلقت معرفی  کلی به خلقت، خداوند را پدیدآورنده آسمان
ها، اعم از انسانی و  کند. بر اساس تحلیل محتوای این آیه، خداوند نسبت به تمامی زوجیتمی

ها تماماً تحت سیطره بصری و سمعی اوست. ذکر عبارت  حیوانی، سمیع و بصیر است و تکثیر نسل
ءٌ« پیش از این دو صفت، مؤید آن است که سمع و بصر الهی با هیچ موجودی  یسَ کمِثْلِهِ شَ ی»لَ 

همتایی،  شباهت ندارد. به تعبیر مرحوم طبرسی، این تقارن بیانگر آن است که خداوند با وجود بی
 (. 36: 9: ج 1372طبرسی، ) ها احاطه کامل داردها و شنیدنیبر تمامی دیدنی

هَ  )  خلق( و معاد)  احاطه بر مبدأ .2 بعث(: در آیه: ﴿ما خَلْقُکمْ وَ لا بَعْثُکمْ إِلاَّ کنَفْس  واحِدَة  إِنَّ اللَّ
بَصیسَم شدن  28لقمان:  )  رٌ﴾ی عٌ  برانگیخته  و  آفرینش  فرآیند  به  خداوند  بودن  بصیر  و  سمیع   ،)

ای که کل نظام خلقت و معاد تحت قدرت و نفوذ اوست در است؛ به گونهمخلوقات پیوند خورده
دهنده احاطه کامل حق بر گفتار،  ها نشاناین آیه، صفت سمیع بر بصیر مقدم شده و همنشینی آن

 .اعمال و حشرِ تمام مخلوقات است
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هَ  ) نظارت بر تغییرات زمانی .3 نَّ اللَّ
َ
هارِ وَ  یولِجُ اللَّ یشب و روز(: آیه: ﴿ذلِكَ بِأ هارَ فِي  یلَ فِي النَّ ولِجُ النَّ

هَ سَم یاللَّ  نَّ اللَّ
َ
مند  (، بر سمیع و بصیر بودن خداوند نسبت به تغییرات نظام61حج: )   رٌ﴾یعٌ بَصیلِ وَ أ

شب و روز و حلول نور در ظلمت دلالت دارد در این سیاق، سمیع و بصیر بودن حق به معنای علم  
گاهی محیطی او بر گردش زمان است تقدم صفت سمیع بر بصیر در این آیه نیز حائز اهمیت   و آ
  است و بیانگر آن است که طلوع و غروب و تمامی وقایعِ نهفته در زمان، در محضر شنوا و بینای 

 .مطلق قرار دارد

سوره نساء، خود را نسبت به ثواب   134ثواب(: خداوند متعال در آیه )  احاطه بر فرجام و پاداش  .4
است. این همنشینی بیانگر نوعی حضور و نظارت تشویقی  دنیا و آخرت سمیع و بصیر معرفی کرده

شنود  بیند و هم تقاضای او را میاست؛ بدین معنا که خداوند هم تلاش انسان برای سعادت را می
 .و ثواب هر دو سرا نزد اوست

 سمیع و بصیر بودن خداوند به افعال و گفتار  . 3- 4

داری و عدالت قضایی: خداوند پس از امر به ادای امانات و داوری عادلانه، بر صفت نظارت بر امانت
هَ  سمیع و بصیر بودن خود تأکید می ماناتِ إِلیورزد: ﴿إِنَّ اللَّ

َ
وا الْْ نْ تُؤَدُّ

َ
مُرُکمْ أ

ْ
هْلِها وَ إِذا حَکمْتُمْ بَ  یأ

َ
نَ  یأ

ا   هَ نِعِمَّ بِالْعَدْلِ إِنَّ اللَّ نْ تَحْکمُوا 
َ
أ اسِ  هَ کانَ سَمیالنَّ بِهِ إِنَّ اللَّ (، این تعبیر  58نساء:  )  راً ﴾یعاً بَصیعِظُکمْ 

تعالی  دهنده آن است که تمامی افعال انسان زیر نظر مستقیم خداوند قرار دارد بر این اساس، حقنشان
بیند و هم بر نحوه داوری و قضاوت او شنوا و بیناست در این سیاق،  هم ادای امانت توسط مکلف را می

همراهی صفت سمیع و بصیر و تقدم رتبی سمع بر بصر حاکی از احاطه مطلق الهی بر حقوق عامه و  
 .سازداحکام قضایی است که رعایت دقیق عدالت را الزامی می

سْر  .1
َ
ذي أ لًا مِنَ الْمَسْجِدِ  ی بِعَبْدِهِ لَ   یاحاطه بر افعال و مشاهدات نبوی: خداوند در آیه: ﴿ سُبْحانَ الَّ

ذي بارَکنا حَوْلَهُ لِنُرِ  قْصَی الَّ
َ
می هُ مِنْ آیالْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْْ هُ هُوَ السَّ (،  1اسراء:  )  رُ﴾یعُ الْبَص یاتِنا إِنَّ

ص( نظارت کامل داشته و خود را سمیع و بصیر نسبت به این  )   بر سیر و انتقال شبانه پیامبر اکرم
گاهی محیطی حقواقعه معرفی می تعالی است  کند در این ساحت، سمیع بودن به معنای علم و آ

پیامبر بر  سیر  این  در  آنچه  هر  که  است  آن  بیانگر  الهی  )  و  نظارت  تحت  شده،  منکشف  ص( 
گونهبوده به  میاست؛  تأکید  آیه  این  دارد  قرار  الهی  بصرِ  طولِ  در  نبوی  ادراک  که  که ای  کند 

 .ماندهای پنهانی از دید خلق، هرگز از ساحت سمع و بصر الهی مستور نمیحرکت

سوره   1های سمع الهی در آیه ترین جلوهخواهی و مجادلات زبانی: یکی از دقیقاستماعِ تظلم .2
تمجادله تجلی یافته هُ قَوْلَ الَّ هُ    یزَوْجِها وَ تَشْتَک  یتُجادِلُكَ ف   یاست: ﴿قَدْ سَمِعَ اللَّ هِ وَ اللَّ سْمَعُ  یإِلَی اللَّ

هَ سَم ها و  ها، ناراحتیرٌ﴾. در این آیه، خداوند شنوای بصیر نسبت به شکایتیعٌ بَصیتَحاوُرَکما إِنَّ اللَّ
 .استحتی گفتگوهای میان زوجین معرفی شده
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دهنده سْمَعُ( نشانی)  سَمِعَ( و مضارع)  زمان از فعل ماضی: استفاده همتحلیل زمانی . 2-1
 .تعالی در متنِ گفتگوهای بشری استاستمرار در شنوایی و حضور همیشگی حق

گاهی و اجابتدلالت معنایی:   . 2-2 گریِ خداوند در  در اینجا »سمیع بصیر« به معنای علم، آ
دهد که حتی در شرایط نزاع و بحث،  هاست. این آیه تذکر میخواهیبرابر مجادلات و تظلم

مراقبت از کلام ضروری است؛ چراکه این شنوایی همراه با بصیرت و احاطه کامل بر موضوع  
 .است

سوره غافر، بر سمیع و بصیر بودن خود    56نظارت بر مجادلات باطل و متکبرانه: خداوند در آیه   .3
است.  کنند، تأکید نمودهنسبت به کسانی که بدون حجت و از روی تکبر در آیات الهی جدل می

مانند تکبر( را  )   های اخلاقی بحث این آیه بیانگر آن است که خداوند نه تنها کلمات، بلکه ریشه
گاهانه و منطقی فرا میبیند و میمی  .خواندشنود و انسان را به جدال آ

 سمیع و بصیر بودن خداوند به مکنونات و غیب هستی  . 4- 4

ها  سوره کهف، خود را سمیع و بصیر به غیب آسمان  26ها و زمین: خداوند در آیه  احاطه بر غیبِ آسمان
است. این توصیف بیانگر آن است که خداوند شنوا و بینای مطلق است؛ او بر و زمین معرفی نموده

ها شنواست و هیچ  ها بینا و نسبت به ناشنیدنیاسرار نهفته در بطن عالم احاطه دارد، نسبت به نادیدنی
 .ای از مراتب غیب، از ساحتِ ادراک او خارج نیستمرتبه

نْ ی رِ یهای ذهنی: در آیه: ﴿مَنْ کانَ  ارهزها و گ نظارت بر اراده .1 نْ یدُ ثَوابَ الدُّ هِ ثَوابُ الدُّ ا وَ  یا فَعِنْدَ اللَّ
هُ سَم  (، صفت سمیع و بصیر در پیوند با »ارادۀ پاداش« ذکر  134نساء:  ) راً﴾یعاً بَص یالْخِْرَةِ وَ کانَ اللَّ

رفتارهایشان  شده بر  و  شنوا،  آنان  ذهنی  و حتی خطورات  بندگان  گفتار  تمامی  بر  خداوند  است. 
ماند و در  دهد که هیچ نیتِ مادی یا معنوی از او پوشیده نمیبیناست. این تقارن صفات تذکر می

است سمیع  و  ناظر  امور  تمام  در  او  که  چرا  است،  مقدر  عقوبتی  الهی  فرامین  موسوی  )   ترک 
 (. 355:  9ق: ج1409سبزواری،  

، سمیع و بصیر بودن خداوند به  56سینه و حالات نفسی: در سوره غافر آیه  احاطه بر کبرِ درون .2
گاهی محیطی او به بواطنِ مجادله است. کسانی که بدون حجت  گران تبیین شدهمعنای علم و آ

کنند، در باطن خویش دچار کبر و غروری هستند که مانع از درک حقیقت  در آیات الهی جدل می
بِبَالِغِ می هُ هُوَ  یگردد. قرآن کریم با بیان آیه: ﴿ …إِنْ فِي صُدُورِهِمْ إِلاَّ کبْرٌ مَا هُمْ  هِ إِنَّ بِاللَّ هِ فَاسْتَعِذْ 

مِ  رُ﴾، به بصیرت الهی نسبت به قلب انسان و حالات نفسانی پنهان اشاره دارد. در اینجا  یعُ الْبَصِ یالسَّ
سینه در  مستور  کبرِ  بر  که  است  خداوندی  به  بردن  پناه  افرادی،  چنین  با  مواجهه  و  راهکار  ها 

گاه و بیناست. مجادلات بی  اساس آنان آ

هُ  نظارت بر صلاحیت .3 اسِ    یصْطَف یها در اصطفاء و نبوت: آیه: ﴿اللَّ مِنَ الْمَلائِکةِ رُسُلًا وَ مِنَ النَّ
هَ سَم (، بر سمیع و بصیر بودن خداوند در انتخاب رسولان دلالت دارد. از  75حج: ) رٌ﴾یعٌ بَص ی إِنَّ اللَّ
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منظر مفسران، ذکر این دو صفت در پایان آیه، در حکم برهانی بر لزوم ارسال رسل است؛ بدین  
معنا که خداوند سبحان نسبت به »نیاز فطری« انسان به هدایت، شنوا و بیناست. لازمه سمیع و  

تعالی این است که برای هدایت بشر به سوی کمال، فردی واجد صلاحیت را از  بصیر بودن حق
ها برگزیند. بر این اساس، سمیع و بصیر بودن خداوند هم حجتی بر لزوم  میان فرشتگان یا انسان

:  14: ج1374طباطبایی،  )   نبوت و هم دلیلی بر ضرورت عصمت و اصطفای الهی در رسولان است
410 .) 

حاصل سخن: خداوند متعال همواره با صفت بصیر، سمیع است. تقدمِ رتبی »سمیع« بر »بصیر«  
تعالی اشاره دارد که با نظارت کامل همراه است؛ رؤیتی بدون  ای از ادراک حقدر این آیات، به گونه

  اعضا(، بلکه جوانح )  جانبه است که نه تنها جوارحچشم و شنواییِ بدون ابزار. بصیرت الهی، نافذ و همه
ها،  گیرد. این احاطه از دایره وجودی انسان فراتر رفته و ملکوت آسمانبواطن( انسان را نیز در بر می)

 .دهدزمین و جمیعِ هستی را تحت اشرافِ سمعی و بصریِ مطلق خود قرار می

 (شنوایی در مقام اجابت)   الدعا بودن خداوند سمیع  . 5

گر حقیقت »دعا« برای انسان است. فرد با ادراک  درک مسئله نیاز و تذکر نسبت به فقرِ وجودی، تداعی
  کندکنندۀ مطلق تقاضای استمداد میندای نیاز در ساحت درونی خویش، با زبان دل یا کلام، از اجابت

بر اساس اقتضای فطرت، انسان نیازمند ارتباط با خالق است و دعا والاترین    (. 105:  1398اخوت،  )
سوره فرقان بر اهمیت این ارتباط    77که خداوند متعال در آیه  شود؛ چنانجلوۀ این پیوند محسوب می

 ﴾. … لَوْ لَا دُعَاؤُکم یرَب عْبَؤُاْ بِکمُ یاست: ﴿قُلْ مَا  تأکید ورزیده

های آماری پژوهش صفت »سمیع« در پیوند با واژۀ »دعا« در دو محور اصلی تحلیل  بر اساس یافته
 :گرددمی

کنندۀ دعا  الدعا؛ علم به نیاز و حتمیت اجابت: خداوند متعال به عنوان سمیع و اجابتسمیع .1
گاهی بیاست. در این سیاق، سمیعمعرفی شده پایان الهی نسبت به  الدعا بودن به معنای علم و آ

مِنْ لَدُنْكَ    یهاست آیه شریفه: ﴿ …رَبِّ هَبْ ل نیازهای پنهان و آشکار مخلوق و ضمانتِ اجابت آن
طَ یذُرِّ  كَ سَم ی ةً  إِنَّ عاءِ﴾یبَةً  الدُّ (، بر شنوایی خداوند نسبت به درخواست حضرت  38عمران:  آل)  عُ 

 ع( برای اعطای ذریۀ پاکیزه دلالت دارد. )  زکریا

دهد انسان باید  نکته تربیتی حائز اهمیت در این آیه، تقدّم صفت سمیع بر دعا است که تذکر می
های خود را با پروردگار در میان بگذارد؛ چراکه او شنوندۀ مطلق است. همچنین این آیه  همواره خواسته

تواند انگیزه  مانند مقامات حضرت مریم س( می)  دهد که مشاهدۀ نعمات الهی بر دیگراننشان می
 .الدعا باشد، بدون آنکه دچار رذیلۀ حسد گرددمؤمن برای طلبِ خیر از خداوند سمیع

حقسمیع .2 ابراهیم،  سوره  در  اجابت:  و  حمد  پیوندِ  اجابتالدعا؛  عنوان  به  دعای  تعالی  کنندۀ 
الدعا بودن  است. در اینجا نیز سمیعکنندۀ فرزند در دوران پیری یاد شدهع( و عطا)   حضرت ابراهیم
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ذي وَهَبَ ل هِ الَّ لِلَّ گاهی الهی از نیاز بنده و پاسخگویی به آن است آیه: ﴿الْحَمْدُ  عَلَی    یملازم با آ
ي لَسَمی الْکبَرِ إِسْماع عاءِ﴾یلَ وَ إِسْحاقَ إِنَّ رَبِّ (، به زیبایی پیوند میان شکرگزاری  39ابراهیم:  )  عُ الدُّ

کند. انسان موظف است پس از نیل به نعمت، حمد الهی را به جای  و شنوایی خداوند را ترسیم می
 .شنودآورد، زیرا خداوند ندای سپاسگزاری او را به همان دقتِ ندای استغاثه می

 حاصل تحلیل مضمونی 

الدعا« مخاطب  حضرت ابراهیم و زکریا ع( خداوند را با نام »سمیع)   در هر دو نمونۀ قرآنی، انبیاء الهی 
است. وصف »سمیع« در این ساحت،  اند؛ چراکه اقتضای حال آنان، مقامِ استدعا و تضرع بودهقرار داده

مادی و مجرد( در حیطه سمعِ مطلق او قرار  )   محدود و مقید به اصوات نیست، بلکه تمامی موجودات
 (. 50: 1373محمدی گیلانی،  )   دارند و هر نجوای نیازی، مسموعِ حضرت حق است

 (شنوایی در بستر قرب وجودی )   سمیع و قریب بودن خداوند  . 6

است.  است که تنها در یک مورد با واژه »سمیع« همراه گشتهواژه »قریب« در قرآن کریم سه بار ذکر شده
ضِلُّ عَل 

َ
ما أ هُ سَم  یوحیتُ فَبِما  یوَ إِنِ اهْتَدَ   ینَفْس   یاین همنشینی در آیه: ﴿قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّ ي إِنَّ عٌ  ی إِلَيَّ رَبِّ

 .است(، تجلی یافته50سبأ: ) بٌ یقَر 

دلالت معنایی و پیوند با هدایت: »قریب« به معنای نزدیک، از اسماء حسنی الهی است که در   .1
شنونده معنای  افادۀ  »سمیع«،  اسم  میمعیت  را  منظر  ای  از  است.  نزدیکی  غایتِ  در  که  کند 

مفسران، ذکر این دو صفت در پایان آیه مذکور، ناظر بر مسئله هدایت است؛ بدین معنا که خداوند  
شنود و چون به او نزدیک است، مسیر هدایت را  های درونی و برونی بنده را مینیازها و درخواست

وی می ج1377قرشی،  )   گشایدبر  می  (.457:  8:  درک  زمانی  حقیقی  هدایتِ  که  درواقع،  شود 
شنود، بلکه بسیار نزدیک است و تمامی امور او را  انسان وجدان کند پروردگارش نه تنها او را می

مستقیماً تحت عنایت و حمایت خویش دارد. این درک، بنده را از ساحت خیال خارج کرده و به  
 (. 2916:  5ق: ج1412سیدقطب، )  دهدحقیقتِ حضور پیوند می

ضِلُّ عَل .2
َ
ما أ فَإِنَّ إِنْ ضَلَلْتُ  آیه: ﴿قُلْ  تُ  یوَ إِنِ اهْتَدَ   ینَفْس  ینفی ابعاد مکانی در سمع الهی: در 

سَم  یوح ی فَبِما   هُ  إِنَّ ي  رَبِّ قَر ی إِلَيَّ  شده50سبأ:  )  بٌ﴾ی عٌ  مقدم  قریب  بر  سمیع  واژۀ  که  (،  است 
ص(  )  دهنده اصالتِ سمع در مقام هدایت و وحی است. بر اساس تحلیل این آیه، پیامبر اکرمنشان

شود. خداوند متعال نسبت به هر دو  یافتۀ پروردگار معرفی میبه عنوان شنوای وحی الهی و هدایت
فواصل  گروهِ هدایت مانعی، حتی  معنا که هیچ  بدین  است؛  قریب  و  گمراهان، سمیع  و  یافتگان 

حق شنیدنِ  از  مانع  مکانی،  نمیعظیم  است  تعالی  هدایت  طالب  که  را  کسی  نجوای  او  گردد. 
 .کندشنود و چون نزدیک است، بلافاصله اجابت میمی
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حضور و احاطه بر گفتگوها: صفت سمیعِ قریب بر این حقیقت تأکید دارد که خداوند از رگ   .3
ها و حتی تمنیات قلبی از او مخفی  ای از گفتگوها، خواستهتر است؛ لذا ذرهگردن به انسان نزدیک

داند شنوندۀ برد، چرا که بنده میهای ناامیدی را در دعا از بین میبستماند. این تقارن، بننمی
 .واسطه در متنِ زندگی او داردها نیست، بلکه حضوری ملموس و بیاو، در دوردست

 حاصل سخن  . 1- 6
همنشینی سمیع و قریب در قرآن، حامل این پیام است که منشأ هدایت انسان، پروردگاری است که  

شنود و هم به او نزدیک است. این دو صفت در کنار هم، اطمینان قلبی لازم را برای  هم سخن او را می
های او در مسمع و  شود و تمامیِ استغاثهگاه به غیرِ خدا واگذار نمیآورد تا بداند هیچسالک فراهم می

 .منظرِ قریبِ مطلق قرار دارد

 نتایج 

یافته الهی،  سمع  به  مربوط  آیات  محتوای  تحلیل  اساس  الگوی  بر  یک  قالب  در  پژوهش  این  های 
ای از اسماء حسنا قابل تبیین است. بیشترین فراوانی همنشینی در آیات مربوط به سمع، متعلق  شبکه

به ترکیب »سمیع علیم« است که در سه ساحتِ محوریِ »اقوال«، »افعال« و »اسرار و بواطن« تجلی  
 .استیافته

آیه قرار دارد که در سه قلمروِ »امور خلقت«،    13در مرتبه دوم، همنشینی »سمیع بصیر« با فراوانی  
  2در  )  «الدعاسمیع» بندی گردید. همچنین، واژگان»افعال و اقوال انسان« و »اسرار باطنی« دسته

 .های این شبکه مفهومی استخراج شدندآیه( به عنوان مکمل 1در ) آیه( و »سمیع قریب«

 تحلیل معنایی همنشینی اسماء 

هر یک از اسماء »علیم«، »بصیر« و »قریب« اگرچه به تنهایی واجد معنای مستقلی هستند، اما در  
 :آورندای را پدید میهای ویژهمعیت اسم »سمیع«، دلالت

گاهی فراگیر الهی نسبت به هر مسموعی .1  .سمیع و علیم: دلالت بر علم و آ

 .هاها و شنیدنیسمیع و بصیر: دلالت بر نظارت مطلق و حضور قیّومی بر تمامی دیدنی .2

 .گری و پاسخ به استغاثۀ مخلوقاتالدعا: دلالت بر مقام اجابتسمیع .3

 .واسطگی استای که در غایتِ نزدیکی و بیسمیع قریب: دلالت بر شنونده .4

در تمامی این موارد، »سمع الهی« نمادی از احاطۀ مطلق خداوند بر کل هستی است. این اسماء  
تعالی در عینِ بصر  ای که ذات حقدر ساحتِ ذات احدیت، وحدت داشته و از هم جدا نیستند؛ به گونه

 .و علم و قرب، سمیع است
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 دستاوردهای الهیاتی و تربیتی 

انسان، حیوان،  )  سازد که تمام هستیتحلیل محتوای آیات سمع، ما را به وجود خالقی رهنمون می
همزمان   موجودات  تمامی  وجودی،  نظامِ  این  در  حاضرند.  او  محضر  در  آسمان(  و  زمین  نبات، 

تعالی هستند. او شنوندۀ نجوای نیاز و عالم به فقرِ مخلوقات و در  »مسموع«، »معلوم« و »مبصرِ« حق
 .هاستترین حقیقت به آنعین حال، نزدیک

 نتایج تربیتی 
گاهی از  حضور در محضر: انسان با درک صفت »سمیع«، پیوسته خود را در محضر الهی می یابد. آ

 .وجود »بصیری« که ناظر است و »علیمی« که بر احوال داناست، مراقبۀ دائمی را در پی دارد
اعتقاد به سمیع بودن خداوند، صیانت از زبان و دوری از اقوال لغو و در افعال و گفتار:  تمراقب  .1

 .سازدباطل را بر انسان واجب می
های ناامیدی را  بستالدعا« و »سمیع قریب« است، بنوجودِ خالقی که »سمیعامید و تضرع:   .2

ای که از رگ  کند تا با امیدواری تمام، تمنای خود را از محضر شنوندهشکسته و بنده را تشویق می
 .تر است، طلب کنیمگردن به او نزدیک

پلی است میان علم ذاتی خداوند و کنشدر یک جمع های  بندی کلی، »سمع« در قرآن کریم، 
گونه که سمیع است، بصیر و علیم نیز هست؛ این یگانگی صفات در  عینی مخلوقات. خداوند همان

ای از مدار توجه و حمایت الهی خارج نیست. بنابراین،  دهد که در هیچ لحظهذات، به بنده اطمینان می
 .زیستن در محضر خدای سمیع، مستلزم بیداریِ دائمی قلب و مراقبه بر تمامِ جَوارح و جَوانح است
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