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Abstract 

Although ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī's exegetical view of the doctrine of imāma (Imamate) has 
philosophical and mystical antecedents and foundations, he formulates it primarily through 
the method of interpreting the Qur'an by means of the Qur'an (tafsīr al-Qurʾān bi-l-Qurʾān). 
This characteristic—explaining philosophical and theological issues through the language 
of the Qur'an—has resulted in a profound and multilayered account that requires further 
elaboration and clarification. The principal aim of this article is to develop and further 
explain ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī's theory of hidāya bi-l-'amr (guidance by divine command) and 
to evaluate the criticisms raised against it. The study hypothesizes that elaborating this 
theory contributes to a deeper understanding of the doctrine of Imamate and that the 
criticisms of its opponents largely result from an insufficient appreciation of the depth and 
implications of the theory. Employing an analytical method, the study demonstrates that 
one of the most illuminating expressions for understanding Imamate is ulū al-'amr (those 
vested with authority), which requires a precise analysis of the term 'amr (command). 
According to ʿAllāma Ṭabāṭabāʾī, 'amr refers to the inner dimension (bāṭin) and malakūt 
(metaphysical dominion) of this world. Accordingly, ulū al-'amr are those who possess 
access to its inner reality and malakūt. Thus, as also supported by hadith reports, the heart 
of the Imam serves as the locus for the divine will. Understanding this point has important 
implications for the doctrine of Imamate. In particular, the theory of hidāya bi-l-'amr can 
explain the esoteric dimension of the status of the Imam and thereby make possible a two-
layered interpretation of the verses concerning wilāya (divinely sanctioned authority) and 
Imamate, comprising both tanzīl (revelatory/literal application) and taʾwīl (esoteric 
interpretation). Following an explanation of the definition and implications of the theory, 
the article examines the difficulties associated with it that have led some Shiite scholars to 
criticize it. The study then provides a brief response to these criticisms. 
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 چکیده
 ری دارد، اما بر اساس تفس  یعرفان  یفلسف  ۀو جوهر   نهی شی درباره امامت، گرچه پ  ی علامه طباطبائ  ی ر ی تفس  دگاهید

 هیو چندل   قی عم   نیی به زبان قرآن( موجب تب   یمسائل حکم  حی )توض  یژگ یو  نیاست. اشده  نیی قرآن به قرآن تب 
امر« علامه  به   تی»هدا  یۀنظر   شتریب  حی توضمقاله بسط و    نی ا  ی است. مسئله اصل  لی بسط و تفص  ازمندی شده که ن
  نی است که بسط ا نی مقاله ا نیا  هی اند. فرضشده  یابیوارد بر آن ارز  یراستا نقدها ن ی است که در هم یطباطبائ

ب  هینظر  امامت م  شتری موجب درک  به دل  شودی مسئله  نقد منتقدان  ا   ی عدم درک کاف  لی و    هی نظر   ن یاز عمق 
ا تح  نی است.  روش  به  م  ی لی لمقاله  نشان  و  شده  راهگشاتر   ی کیکه    دهدی نوشته  کلمه    ری تعاب  نی از  امامت، 

برا  المر«ی»اول ب  ،یعلامه طباطبائ  ری است. بر اساس تفس  یکلمه ضررو   لی آن تحل  ی است که   انگری »امر« 
طور که هم صاحب باطن و ملکوت است. پس، همان المریاول ن،ی جهان و ملکوت آن است؛ بنابرا نی باطن ا

دارد که در ادامه    یمهم  جیمسئله نتا  نی قلب امام ظرف اراده خداوند است. درک ا  کنند،یم  دیی هم تا  ثیاحاد
  نیی بودن مقام امامت را تب   یباطن   تواندی امر« مبه  تی»هدا  یۀ که نظر   نجاستی. ارندی گی مقاله مورد اشاره قرار م

و  فیتعر  نیی شود. پس از تب و امامت فراهم  تیول  اتی آ( از یلی تأو یلی)تنز  هیدول  ری امکان تفس جهی کند و در نت
است.  شده  یعی ش  نی محقق  یبرخ  ی آن پرداخته شده که موجب نقدها  یهای در ادامه مقاله به دشوار   ه،ی آثار نظر 

 . استدهیگرد انی نقدها اجمالً ب  نیمقاله پاسخ ا  نیدر ا
 باطن، ملکوت. المر،ی امامت، اول ،یامر، علامه طباطبائبه  تیهدا: هاکلیدواژه
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 مقدمه 

حداقل در   شانیاست. اشده  فیبه امر« تعر   ت یاست امامت در قرآن با واژه »هداگفته  ی علامه طباطبائ
است. از  کرده  انیخود را ب   دگاهید  نیسوره سجده ا  24هیو آ  اءیسوره انب  73هیسوره بقره، آ  124  هیسه آ

هستند. ظهور واژه    ینبائمه واجب الطاعه پس از  یالمر به معن  ی اول عهیمطابق اعتقاد ش گریطرف د
به مخاصمه با سوره قدر    هیاست. مانند توص  ی ابیهم قابل رد  یگر یامر در مسئله امامت در شواهد د 

)کل   هیعل امامت  ج1407  ،ین یدشمنان  طباطبائ242:  1،  علامه  ب   یکس  ی(.  که  د  شیاست    گر یاز 
است. هر چند  نشان داده  جهامامت تو  یمقام و معناشناس  حیتوض  یبه امر برا   تی به مسئله هدا  نیمفسر 

  ل یو تکم  حی مقاله به توض  نی است. امورد انتقاد قرار گرفته  عهیش  نیمفسر   ی برخ  یمسئله از سو   نیا
. به عبارت  پردازدیو پاسخ به انتقادات م   هینظر   نیناگفته ا  جینتا   یبرخ   انی و ب  یعلامه طباطبائ   دگاهید
 وارد بر آن است.  ینقدها  یاب یشان و سپس ارز یا هیآثار نظر  انیمقاله ابتدا ب نی مسئله ا گرید

 ضرورت مسئله 
، قرائت  1385  ور،یبا انکار آن )کد  یحت   ایاو    یامامت را قبول دارند اما بدون توجه به مقام ملکوت  یبرخ

(. اگر  19ابرار:    یعلما  هینظر   ی ، بازخوان 98:  1398ان،ی مانی سل  ی، مصطف95:  نیفراموش شده از د
  ه ینظر  نی اکه  ی پرسش اساس  میکن   یرا از امام نف ین یو عصمت در معرفت د یو علم لدن  یانتصاب اله 

صورت چرا حرف ائمه حجت است؟ و چرا واجب الطاعه هستند؟    نی است که در ا  نی با آن مواجه است ا
خود    ی و از حالت قلب  شود یاست که اطاعت از امام متزلزل م  نیالمر ا   ی اول  ی قیمقام حق  ی نف  جه ینت

 . کندیم  دایتنزل پ 
خاص    ییبار معنا  کی و … هر    فهیخل   ،ی  وجود دارد. امام، ول  یمهم  ید یواژگان کل   تیدر مسئله ول 

  ن یتر از مهم  یکیو    کندیتر م  ک ی نزد  تی ول  یقیحق  گاهیالمر« ما را به جا   ی»اول ریتعب  یخود را دارند ول
خواهد شد    انیمقاله ب  نیاست. در ا رود،یائمه و فقهاء به کار م  تی ول  یکه برا  یر یتعاب نیو راهگشاتر 

دارد که در ادامه مقاله مورد اشاره قرار    یدر پ   یمهم   جی نتا  ینیدرک اصول د  یامر برا  یمعنا  نییکه تب
از جمله    تیو امام، نسبت کعبه و ول   ینسبت نب  نییتب  ه،یو تق  یشب قدر، رازدان  قتیحق  انی: ب رندیگ یم

 المر هستند.  یاول  ریتفس جی نتا

 ق ی تحق  نه ی ش ی پ

توجه کرد که مسئله    دیامام است و با   یو ملکوت   ی ساحت باطن  ان یدرباره امامت ب  ی علامه طباطبائ  هینظر 
اسلام  عرفان  و  فلسفه  در  شکل    ی امامت  باطن  کیبه  ملکوت   یمقام  شده  یو  آمطرح   اللهتیاست، 

است: هدا  یجواد و هدا  تی معتقد  ملکوتی  و  ا  تی باطنی  معنای  اما  صالیبه  مطلوب است …    م به 
ب  کون«یبا مقام »کن ف   وندی براساس پ را بر اساس    زی القلوب، هر چو ارواح انسانها و به عنوان مظهر مقل 

ف در قلب آن هدا معنا مقامی ملکوتی و فراتر از شئون   نی… امامت به ا  کندیم   تیملکوت آن و با تصر 
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:  د یگویم  ید مطهر ی شه نی(. همچن415:  6، ج1391 م،یتسن ،یآمل  یاست )جواد ییا یظاهری و دن
در اسلام    تی است … اساساً مسأله امامت و ول   عت یباطن شر   تی مسأله امامت و ول   ندیگوی»عرفا م 

- 125:  1380  ،ی اند« )مطهر   دهی فهمیو م   کردهیآن را درک م   قی افراد عم   یعن یبوده    یمسأله لُب   کی
126 .) 

امامت است )نجارزادگان،    یدرباره معنا  یع یبد  هینظر   یعلامه طباطبائ   ریسابقه، تفس   نیبا وجود ا
  ن یبودن ا  عیکه بد  حی توض  نی( اما با ا 107در باب امامت:    یعلامه طباطبائ   دگاهید  یالف، بررس 1390

وجود دارد    ماما   یاز مقام ملکوت   یعرفان   یفلسف  نییسابقه آن در تب  یعن یاست    یر یدر حوزه تفس   هینظر 
است.    یبا زبان و اصطلاح قرآن   ی عرفان  ی فلسف  نییآن تب   نیارتباط ب  جادی ا  شان،یا  ریممتاز تفس  یژگ یو و

همچون صادر اول و عقل   یمختلف  ریعالم که با تعاب  نیشرافت عالم امر و رأس ا  یدر فلسفه اسلام
( اما  170:  1394  ،ی )کرج  استاثبات شده  ی(، با قواعد عقل263:  7اول نام برده شده )ملاصدرا، ج

 است. مقام امامت به کار نرفته نیی تب  یبه امر برا تیاصطلاح هدا  لیذ لی و تحل انیب نیا
کلمه امر    تیبه خصوص   ری آنجاست که در تفاس  یعلامه طباطبائ   هیبودن نظر   عیگفت بد  توانیم

  ن یالحق و إلی الد  قیالخلق إلی طر   هْدُون  یاست:  شده  ییگویکل  انیالب است مثلًا در مجمعدقت نشده
ا  یزمخشر   ای(.  89:  7، ج 1370  ،ی )طبرس  میالمستق از هدا  نیبه  کرده که منظور    امر هب  تیبسنده 

در    ی(. حت127:  3، ج 1407  ، یمأمور هو بها )زمخشر   هیمحتومة عل  ةیاست؛ فالهدا  تیهدا  تیمامور 
ةً  نی به امر ا ت یهدا  یمعنا  ز ین ی عرفان  ریتفاس ئِمَّ

 
لْناهُمْ أ ع  مْرِنا ل بأمر الش   هْدُون  یاست که ج 

 
و ل   طانیبِأ

است و نشده  لیکلمه امر تحل  یعن ی(  56:  3ج  السعاده،انی، ب 1408شاه،    یبأمر أنفسهم )سلطان عل
 است. مدنظر بوده هیآ ریبه عنوان تفس یراله یصرف تقابل با امر غ

  ت ی ول   یامام را دارا  یمعتقدان به آن وجود دارد. بعض  نیدر ب  ی کل   دگاهیدر مورد مسئله امامت دو د
مانند علم    ی برتر ملکوت  ی هایژگیبدون و  ی نی مجتهد د  ک یامام را    یدانسته و بعض   ین یو تکو  ی ملکوت

را از مقام   ائمهابرار    یعلما  هی. نظر دانندی( م 95:  نی، قرائت فراموش شده از د1385  ور،ی)کد  بیغ
تنزل م   ی ملکوت بدهدیآنها    ی هابر جنبه  دی اند: »تاکگفته  ابرار  یعلما  ه یبودن نظر   یضرور   ان ی. در 

بشر  الطب   یمافوق  و بشر   یعیو مابعد  از وجوه اسوه گونه  و غفلت  است که  سبب شده  شانیا  یائمه 
ا  یادیبخش ز  آم  شانیاز جامعه کمتر سخنان  به عنوان سخنان حکمت    ،ی کنند )منصور   نقل  زیرا 

عقل و نقل است    ن یبودن به علت تصور تضاد ب   یتصور ضرور   نی(. ا1398ابرار،    ی علما  ۀمثابامامت به
نقد کرده و گفته  هینظر   نیا  ی شود. برخ  یاب یو ارز   ی بررس  دی خود با  یکه در جا  ان ی عیاند: اعتقاد شرا 

توسط خود ائمه )ع(    یی وال   یعلم   ممقا  نیقرن اول بوده و چن   انیعیمعاصر مطابق همان اعتقاد ش 
گمانه که ائمه )ع( فاقد علم    نی ا  رو،نیاست. از ا  ییو روا  یقرآن  یها بر داده  یشده و مبتن  دیی طرح و تأ

  ه ینظر   ی، بازخوان 98:  1398ان، یمانیسل  یابرار هستند باطل است )مصطف  یبوده و فقط علما  بیغ
 (. 19ابرار:  یعلما
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هنگام مراجعه به قرآن فقط در   است وبهره برده  ییروا  یکلام   لی برخلاف مقاله مذکور که از دل 
است.  شده  نیی و تب   ریتقر   یائمه با زبان قرآن  یمقاله مقام ملکوت   نیسخن گفته، در ا  اءیانب   بیمورد علم غ

(  153-145: 1390است )نجارزادگان، قرار گرفته  عهیش   نیاز محقق  یمورد نقد برخ  ریتقر   ن یگرچه هم
 است. شده یاب یارز  زی نقد ن نیمقاله ا  نیکه در هم

 قرآن به قرآن   ر ی »امر« بر اساس تفس   ی معنا  . 1

کار از    نیا  یکند. برا  کینزد  ت یائمه و اهل ب  تی ول   یقیحق  گاهیما را به جا  تواندیواژه »امر« م   لی تحل
الش  »تعرف  قاعده  تب   اءیباب  مقابل خلق  در  امر  ا  ن ییباضدادها«  رابطه  سپس  و  تحل  نیشده    ل ی دو 

 . شوندیم

 امر و خلق   سه ی مقا  . 1- 1
متفاوت از امامت را    ییتا معنا  کند یبر اساس استعمال کلمه امر در قرآن تلاش م   ی علامه طباطبائ

تعرضی    شود،یم  تیدنبالش متعرض هدا   برد،یهر جا نامی از امامت م  می: قرآن کر دی گویکند. او م  انیب
  ان یدر ادامه با ب  ه( علام411:  1، ج1374  ،یکند )طباطبائ  ریکلمه نامبرده را تفس خواهد یم  ی یکه گو 

ةً    اتیآ ئِمَّ
 
لْناهُمْ أ ع  مْرِنا )انب   هْدُون  ی ج 

 
ةً  73:  اءیبِأ ئِمَّ

 
لْنا مِنْهُمْ أ ع  رُوا، و  کانُوا بِآ  هْدُون  ی( و  ج  ب  ا ص  مَّ مْرِنا ل 

 
  اتِنا یبِأ

 : دیگو ی( م 24)سجده:   وقِنُون  ی
آ  نی»از ا آن را به مقام   خواهدیاست و م  فیوصفی که از امامت کرده، وصف تعر   دی آیبرم  هیدو 

فهمانده که    د یق   نیبه »امر« کرده، و با ا   دی را مق  تی هدا  نیهمه جا ا   گریمعرفی کند از سوی د  تی هدا
و    ردیگیاست که با امر خدا صورت م   تی ی بلکه به معنای هدا  ست،ین   تیامامت به معنای مطلق هدا

راد  ش    اش هست که در یک جا دربارا  امر هم همان  نیا
 
مْرُهُ إِذا أ

 
ما أ نْ    ئاً یفرموده: إِنَّ

 
هُ کنْ ف    قُول  یأ  کونُ، یل 

ذِي بِ  سُبْحان  الَّ کوتُ کلِّ ش    دِهِیف  ل  خوانده،    زیاول آن را ملکوت ن  هی(. امر الهی که آ83-82:  سی)  ء  یم 
خلقتی است طاهر و   شوند،یاز خلقت است که امامان با آن امر با خدای سبحان مواجه م  گرییوجه د

که مراد به کلمه »کن« آن   ستیز یو امر همان چ لی و تبد ر ییزمان و مکان، و خالی از تغ  ود یمطهر از ق 
  ز یاز دو وجه هر چ  کییو امر در مقابل خلق    ست،ین  گریید  زیچ  اءیاش  نییاز وجود ع  ریاست و آن غ

حرکت و زمان است،   ن یو انطباق بر قوان جیو تدر  ری است که محکوم به تغ زی چاست، خلق آن وجه هر  
 (. 412)همان:   ست«یاحکام ن نی محکوم به ا  ز،یولی امر در همان چ 

صورت قابل   نیمسئله به ا  م،ی»امر« بپرداز  یمعنا یقرآن  لیبه تحل تریبه صورت جزئ میاگر بخواه
 است:  انیب

مْرُ )اعراف:  .1
 
لْقُ و  الْْ هُ الْخ  ل ل 

 
 (. 54امر مقابل خلق است أ

رِ )قمر:  و واحده  ی امر دفع .2 ص  مْح  بِالْب  ةٌ کل  مْرُنا إِلَّ واحِد 
 
( و به عرش تعلق دارد:  50است: و  ما أ

رْض  ف 
 
ماواتِ و  الْْ ق  السَّ ل    یخ 

 
ةِ أ و  ام  یسِتَّ رْشِ  یثُمَّ اسْت  ی الْع  ل  رُ یع  بِّ مْر ) د 

 
 (. 3:  ونسیالْْ
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ر   کند یم ر یاست و خدا با امر و در عرش، خلقت را تدبکرده  ر یامر، خلق را تسخ .3 م  مْس  و  الْق  : الشَّ
مْرُ )اعراف: 

 
لْقُ و  الْْ هُ الْخ  ل ل 

 
مْرِهِ أ

 
رات  بِأ خَّ جُوم  مُس   (. 54و  النُّ

مْرِ مِنْ ش   قُولُون  یندارد.   یت یاو در آن مالک ریامر متعلق به خداست و غ .4
 
نا مِن  الْْ لْ ل  قُلْ إِنَّ   ء  یه 

هِ )آل عمران:   هُ لِلَّ مْر  کلَّ
 
مْرِ ش    س  ی (، ل  154الْْ

 
ك  مِن  الْْ (. امر خدا در آخرت  128)آل عمران:    ءٌ یل 

رِ    مچش  کیامر    نی. انی الد  ومیدر    کند؛یظهور م  ص  مْحِ الْب  ةِ إِلَّ کل  اع  مْرُ السَّ
 
به هم زدن است و  ما أ

بُ )نحل:   قْر 
 
وْ هُو  أ

 
ل    وْم  ی خداست:    یو امر آن روز برا  ستین  یمالک کس  ی(. در آن روز کس77أ

فْس  ش   فْسٌ لِن  مْلِكُ ن  مْرُ  ئاً یت 
 
ئِذ  یو  الْْ هِ )انفطار:  وْم  خالص ظهور   ورتبه ص ییامر در جا  یعن ی(. 22لِلَّ

 منقطع شوند.   تیمالک  انیکه همه مدع کندیم
که »باش«    کندیرا اراده م  یزیخدا و خلق است؛ آنجا که خدا چ   واسطهیو ب   میامر ارتباط مستق .5

»م ش  شود«یو  راد  
 
أ إِذا  مْرُهُ 

 
أ ما  إِنَّ نْ    ئاً ی : 

 
ف    قُول  یأ کنْ  هُ  تعب82:  سی)  کونُ یل  به  امر  یمولو   ری(.   :

 جان ناس.  با: هست رب الناس را اس یقیب فیتکیب ی : ارتباطکندیعمل م واسطهیب
بگو روح از امر پروردگار است:    دیگو یخدا م   پرسندیمردم از روح م   یروح از جنس امر است. وقت  .6
ك  یو    لُون  وت  سْئ 

ُ
ي و  ما أ بِّ مْرِ ر 

 
وحُ مِنْ أ وحِ قُلِ الرُّ نِ الرُّ ل  تُمْ ی ع  (. علاوه بر  89)اسراء:    لاً ی مِن  الْعِلْمِ إِلَّ ق 

ما    نیا مْرُهُامر همان ملکوت عالم است: إِنَّ
 
راد  ش    أ

 
نْ    ئاً یإِذا أ

 
هُ کنْ ف    قُول  یأ ذي    کونُ،یل  سُبْحان  الَّ ف 

کوتُ کلِّ ش    دِهِیبِ  ل  عُون  )  هِ یو  إِل    ء  یم  عالم بر اساس واژه »امر«    نی(. روح و ملکوت ا83-82:  سیتُرْج 
 دانست.   ت«نسبت »خلق« و »امر« را همان »ملک« و »ملکو تواندیاست و م   ل یو تحل  نییقابل تب

  ن یامر به باطن ا نیگرفته که: امر باطن خلق است. بنابرا جه ینت توانیاز مجموع نکات قبل م .7
 المر هم صاحب باطن و ملکوت است.  یجهان تعلق دارد نه ظواهر آن. اول

دل امام را ظرف اراده خداوند دانست. چنانچه که    توانیالمر است که م  ی از اول  ی درک  ن یبا چن
نْ    هیآ  لیذ

 
شاؤُن  إِلَّ أ وْعِ شده  تیاللهُ روا  شاء  ی  و  ما ت 

 
ا أ شِ   ةٌ یاست که »قُلُوبُن  ه  ةِ یلِم  ،  1403  ،ی« )مجلس اللَّ

روش از امور    نیو امام با ا  گذراندیقلب امام م  از(. خداوند هر کاری را در عالم اراده کند،  337:  25ج
گاهی م  آ امام آش502:  6، ج 1391  ، یآمل   ی)جواد  ابدییعالم  که در  اراده خداست؛ چنان  انهی(. دل 

هِ آمده  ری برخی تعاب ةِ اللَّ اد  ر  کرٌ لِِْ ام  و  م  لَّ ل     است: »إِنَّ الِْْ زَّ و  ج  اءُ یع  نْ    ش  اءُ یإِلَّ م  ه  ش  ،  1403  ،ی « )مجلساللَّ
که  هر کس بشود به برکت و وساطت امام است؛ چنان  بی نص  ضیی هر مقام و ف  نی(. همچن 385:  25ج
  ت یوقتی هو  رایو عمل اوست. ز   دهیو صعود عق  رش یدر پی پذ  گرانید  د یو صعود اعمال و عقا  رش یپذ

  ر یاخلاق و عمل خ   مامو خُلق او ا  دیاو امام عقا  دهی سالکان صالح شد عق  تهایی انسان کاملْ امام هو
 ( 501: 6، ج 1391  ،یآمل  یخواهد بود )جواد گرانید کی وی امام اعمال ن

 نسبت امر و خلق   ج ی نتا   ان ی ب   ق ی بسط مسئله از طر  . 2- 1
 موضوع قابل بسط است.   نیبلکه ا ستیامر منحصر ن  تی دامنه بحث امر فقط به موضوع هدا

 المر است.  ی شب قدر و لزوم دوام حضور اول قت یحق انیالمر ب  یاول جی از نتا یکی
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 نزول در شب قدر مستمراً ادامه دارد. .1
 موضوع نزول ملائکه و روح، »امر« است و بلکه من کل امر.  .2
 و شب قدر بدون باطن آن معنا ندارد.  شودیم  عی المر ضا یامر بدون اول .3

باب   ن ی( و در ا253-242:  1، ج1407 ، ین یدر مورد سوره قدر وجود دارد )کل  ی باب یدر کتاب کاف 
انزلناه روا انا  انا انزلناه با دشمنان ما مخاصمه  آمده  یادیز   اتیدر شأن  است و ائمه فرمودند با سوره 

درک    ی. برااستعلم م   ت یو نها  نتانید  د ی که آن حجت خدا بر خلق بعد از رسول خداست و آن س  د ی کن
صورت که امر نازل شده در شب قدر    نیروشنگر باشد به ا  تواندیقرآن به قرآن م ریسوره تفس  نیا   شتریب

از کلمه امر    ی علامه طباطبائ  ژهیو  نییبر تب  یمتک  ر یتفس  ن ی. امیبدان   المریرا همان امر در کلمه اول
 المر مراجعه کرد.  یاول  به دیاز قرآن آمده که هنگام آمدن امر با  گرید هیاست. در آ

اهل    رهیاست که در س  هی و اصل تق  یو رازدان  ی،المر رازدار   ی از اول  ریتفس  نیا  جی از نتا  گرید  یکی
راز است و آن را هر    چوناناست که امر    ن یموضوع ا  نیاست. اجمال ابوده  تیمورد تبع   ار ینبوت بس   تیب

به    دی را با  دهی فرارس  مراهل استنباط به آن برسند. پس ا   دی افشا نشود و تنها با  دی پس با  فهمدیکس نم 
ذاعُوا    یرسول و اول

 
وْفِ أ وِ الْخ 

 
مْنِ أ

 
مْرٌ مِن  الْْ

 
هُمْ أ المر رد کرد تا اهل استنباط آن را بفهمند: و  إِذا جاء 

إِل و   سُولِ  الرَّ ی  إِل  وهُ  دُّ وْ ر  ل  و   ذ  ی بِهِ  الَّ هُ  لِم  ع  ل  مِنْهُمْ  مْرِ 
 
الْْ ولِي 

ُ
هُ ی  ن  یأ نْبِطُون  البته در  83)نساء:    نْهُمْ مِ   سْت   .)

تفاس شا  ریعموم  اذاعه  ج 1374  ،یراز یش )مکارم  عات یمتعلق  جنگ   ای(  30:  4،    ، ی)زمخشر   یاخبار 
اما روا540:  1، ج1407 اذاعه در    دهندیرا نشان م  یتر عیگستره وس  یعیش  اتی( است.  چون فعل 

لَّ اسرار امام آمده یمذمت افشا یبرا اتیروا د  ص  مَّ ةُ سِرِّ آلِ مُح  اع  ل   یاست: إِذ  هُ ع  لُ ی و  آلِهِ ل   هِ یاللَّ هُ  قْب  للَّ ا 
ال   ع  ا )مجلس  یت    ی ثی ( و اصول تحت عنوان باب الذاعة در کتب معتبر حد266:  74، ج  1403  ،ی مِنْه 
(.  369:  2، ج 1407  ،ین یاند )کل ارجاع داده  زیمذکور ن   هیمضمون نقل شده و به آ  نیدر ا  یمتعدد  اتیروا

  ی نبط به معن   شهیکه لغت استنباط از ر   میوجود دارد: اگر توجه کن   هی در آ  یشواهد   یر یگجهینت   نیا  یراب
و    ی( پس متعلق آن امور باطن 280:  1412  ،ی است )راغب اصفهان  نیآب از درون زم   دنی کش  رونیب

مجموعه    م،یر یدر نظر بگ  المریاز کلمه امر و اول  یباطن   ریاذاعه را با تفس  اتیاگر روا  زیو ن  استدهیپوش
و    ه یضرورت تق  انیب   یبرا  لیشاهد و دل   توان یاذاعه و استنباط( را م  المر،یچهار کلمه )امر و اول  نیا

 مذکور دانست.  هیو آ المریاول  یمقام باطن  لی السرار ذ کتمان
از رابطه نبوت و امامت    یر یتقر   یکندو مبنا  دایادامه پ   تواندیالمر م   یاز اول  یباطن  ریتفس  جی نتا

  ، یظاهر   تی ماندن داخل شدگان را، علاوه بر امن  منی بر ا  یخبر خداوند مبن  میتوان ینمونه م   یباشد. برا
  داند، یم  تیکعبه را ول   طنکعبه، با  یضمن اعتقاد به حفظ سنگ بنا  عهی. شمیبدان   یاز عذاب اله  یمن یا

  تمداران یداخل شدگان، از آن ول   یبرا  یاله   یمن یکه در خانه کعبه متولد شد. امان و ا  ی  همان ول  تی ول 
سلسله الذهب    ثی وارد شدگان در دژ مستحکم کلمه لاله الالله در حد  یکه برا  ی منیاست؛ همان ا

ه    ت یو ول   دی توح  ،ی قیامن حق   دژ کعبه است و    ،یاست. منطقه امن ظاهر وعده داده شده   است: ل  إِل 
هُ  ل  حِصْنِ   یحِصْنِ   إِلَّ اللَّ خ  نْ د  م  ابِ   یف  ذ  مِن  مِنْ ع 

 
ا    یأ ا مِنْ شُرُوطِه  ن 

 
ا و  أ ا بِشُرُوطِه  ان  اد  ةُ ن  احِل  تِ الرَّ رَّ ا م  مَّ ل  ال  ف  ق 
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  ی وارهایآنکه هرگز در حدود د   یبرااست    ی ای ابد کعبه نشانه  واری (. شکاف د26:  1398  ه، ی)ابن بابو
 . میو باطن آن را فراموش نکن میکعبه متوقف نمان 

 از مسئله امامت   ی باطن   ر ی تفس  . 3- 1
  ت یامر را هدابه  تی هدا  توانیبه مطلوب است اما م   صالیا  میو تسن  زانیامر در المبه  تیامامت و هدا

محبت    ت،ی از هدا  ریتقر   نیاست، دانست. در ا  یعیتشر   تی اعم از هدا  که  ،یظاهر   تیمقابل هدا  یباطن
 بودن مهم هستند.  یصال یو ا یهم علاوه بر عمل ن یوحدت ب نشیو ب

و    دانستیدر اسلام م   یباطن   یش یرا گرا  عهیش   ،یفرانسو   دیپژوه و محقق فق  عهیکربن، ش  یهانر 
المر    یاول  یق یحق  ریاو با تفس  دگاهی د  نیدر باطن عالم. اگرچه ا  عه یش  قتیحق   یامامت را مظهر تجل 

با    نسانا  یرا صرفاً رابطه شخص   عی تش  ،یمعتقدند افراط بر ساحت باطن   یدارد اما برخ   یادیشباهت ز 
بر ا37:  1384)کربن،    کندیم  یخداوند معرف  به کربن حق داد که به    توانیاساس م   نی(.  ابتدا  در 

 ن یاست که او در ادامه ب نیاست اما مشکل اکرده دایدر مورد امامت و عالم امر دست پ یمهم قتیحق
. محقق  ردیگینظر نم  دررا  تیول  یو اجتماع  ی اسیو ابعاد س  کندیظاهر و باطن )امر و خلق( جمع نم 

  یر یگجهی است( در کتاب خود نتدر مورد کربن داشته  یقابل توجه   یها)که از قضا پژوهش  یگر ید
  ت ی که ذهن  دهدینشان م  رانیا  یفقها  یاسیس   شهیدر مورد اند  ی. او با پژوهش مفصل ردیگیم یمتفاوت

  ت یول   نیامور غفلت کند و لذا ب   باطن به ساحت ظاهر بسنده کند و از توجه به    تواندیاساسا نم  رانییا
ل  یو معنو  یباطن  استیو س ت یبا کسره واو( و ول  ت؛ی )وِل  ی و ظاهر  یفقه با فتحه واو( تفاوت   ت؛ ی)و 

ل   ین یامام خم   هیفق  تی در کتاب ول   تی وِل   سدینو یو م   شودیقائل م در کتاب مصباح    تیمطرح شده و و 
ظاهر و باطن    نی جمع ب  ان،یاو در پا   یر یگ جهیاست. اما نتشده  تهپرداخ   یةو الول   ةالخلاف  یال  یةالهدا

فقها و مجتهدان در استقرار    تیدر نها  ران،یخرد ا  خ یدر تار   یاله  یحکما  انی: از مسد ینویاست و م
  یی فقه بود نه عرفان )فدا قیعرفا از طر  شهیگرچه استقرار اند یموفق شدند. ول  شیخو ی اسیس  شهیاند

و عارف بودند )همان:    میبود که در اصل حک  ییفقها  یاستقرار از سو   نی( اما ا473:  1393  ،یمهربان 
512 .) 

 دارد:  یقرآن  لیائمه شواهد و دل  یباطن تی هدا
  ی ل یتأو ریبا تفس توانیهستند را م  اقیکه خلاف س   تیول  اتی: آتیول  اتیبودن آ اقیخلاف س  .1

همان  هیتوج آکرد.  که  س  تیمهدو  اتیطور  خلاف  د  شوندیم  ریتفس  اقی هم  طرف  از  در    گریو 
 اند. شده انیمصداق اتم مؤمنان ب  تی ب اهلتیروا
با کفر و شرک    ی ظاهر   یدارند: در معنا   یو باطن   یظاهر   یدو معنا  تیامام و اهل ب   مان، یا  ت، ی ول 

 .تیو جاهل  با نفاق و غفلت یباطن  یتقابل هست و در معنا  انیاد گریو د
نکته در    نیاست. ا  هیسؤال چند ل   نی اند؟ پاسخ به اقرار گرفته  گرید  اتیدر دل آ  ت یول   ات یچرا آ

 . خوردیبه چشم م شتریب  ریتطه هیو آ نیاکمال د هیمورد آ
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ا  یمطهر   دیشه به  پاسخ  آ  نکهی در  ول   اتیچرا  و  آ  تیامامت  دل  شده  گرید  اتیدر  اند.  مطرح 
 : کندیمطرح م  ییپاسخها

به    ی کس   ی عنیاست؛   عتیباطن شر   ت یمسأله امامت و ول  ند یگویاست که: »عرفا م   ن یپاسخ ا کی
برده باشد؛ و اساساً مسأله امامت    ی از قشر عبور کرده باشد و به مغز و لُب  پ   ی که اندک  رسد یمطلب م   نیا

 گران ید  اند،دهیفهم یو م  کردهیآن را درک م  قیافراد عم  یعنیبوده    یمسأله لُب    کی در اسلام    تیو ول 
 (. 126- 125. )همان:  رسند«ینم  یو برخ  رسندیم یعمق برسند، حال برخ  نیاند که به ادعوت شده  

  ی به صورت گذرا و اشاره وار آن را اجمال   یول  کندیپاسخ را از منظر عرفا مطرح م  نیا  یمطهر   دیشه
 دارد:  دهی و اتمام نعمت چند فا نیاز اکمال د ییو ول  یباطن  ریتفس ن ی. اگذاردیم  یباق

معقول   و  حی صح  لینحوه تأو  ایثان   شود یبرقرار م  یوند یپ اتیآ  اقیو ظاهر و س   یع یش  لی تأو  نی اول ب
  شتر ی( بی مسئله لب  ،ی مطهر   دی شه   ری)به تعب  تی امر امامت و ول   یباطن   گاهیو جا  شودیمشخص م  اتیآ

»نفاق« در   گاهیو جا  دی آیفلاتخشوهم واخشون به دست م  هیاز آ  یح یصح  ریثالثا تفس   شودیم   غی تبل
 شود. یم  داده دارد( موجه تر نشان  نی با باطن د ی)که نسبت جد   نجایا

خدا   نیو با وجود منافق  نی د   ی: »چگونه ممکن است خدا با صورت ظاهر یبه قول علامه طباطبائ 
رْهُمْ )منافقون  یاست؟ در حالنعمت را تمام کرده  را کامل و  نشانیمنت بگذارد که د  احْذ  دُوُّ ف  (  4که هُمُ الْع 

خِذ  الْمُضِلِّ  ضُداً )کهف ن  یو »ما کنْتُ مُتَّ  (.« 51ع 
مهم منابع    تیاست. روا  نیی ذووجوه و ذو بطون بودن قابل درک و تب  یبر مبنا  اتیدر روا  اقیس  ینف

هْرِ کندیم   نییتب  ی مسئله را به نحو مناسب   نیا  یعیش هْراً و  لِلظَّ هُ ظ  ل  طْناً و   طْنِ ب  لِلْب  طْناً و   لِلْقُرْآنِ ب  : إِنَّ 
هْراً و  ل   د  مِنْ عُقُو  ءٌ یش   س  یظ  بْع 

 
فْسِ  لِ أ الِ مِنْ ت  ج  ا فِ  نْزِلُ ی ة  یالْقُرْآنِ و  إِنَّ الْْ رِ یالرِّ لُه  وَّ

 
ا فِ  ء  یش   یأ   ی و  آخِرُه 

صِلٌ   ء  یش   مٌ مُتَّ فُ یو  هُو  کلا  رَّ ص  نْ وُجُوه )ع  ت    اق یمسئله خلاف س  تیروا  نی . ا(  12:  1، ج1380 اشي،یع 
 . داندیامر را وجود بطن در قرآن م نیو علت ا کندیم  نییوجه و بطن را تب کیبودن 

   ا ی  ه یالمر: در آ  ی عدم رد نزاع به اول .2
 
ایأ ذ  ه  ط  ن  یالَّ

 
نُوا أ ط  عُوایآم 

 
ه  و  أ مْرِ    عُوا یاللَّ

 
ولِي الْْ

ُ
سُول  و  أ الرَّ

عْتُمْ ف  ناز  إِنْ ت  سُولِ )مائده ء  یش    یمِنْکمْ ف  هِ و  الرَّ ی اللَّ وهُ إِل  رُدُّ نزاع بر    یو سن  عهیش  نیمفسر  نی( ب59ف 
است.  المر در تنازع به آنها رد صورت نگرفته  یامر به اطاعت از اول  رغمیعل  ااست که چر   نیسر ا

است که در   نی المر ا یالمر است. علت عدم رد تنازع به اول  یاول  یپاسخ مهم تأمل در معنا  کی
نه   فهمندیالمر را اهل استنباط م  یبنابه نص قرآن حکم اول  یتنازع حکم ظاهر لزم است ول

سُولِ و  إِل وْ عامه: و  ل   ی الرَّ وهُ إِل  دُّ ذ یر  هُ الَّ لِم  ع  مْرِ مِنْهُمْ ل 
 
ولِي الْْ

ُ
هُ ی  ن  یأ نْبِطُون    یۀ (. آ83مِنْهُمْ )نساء:  سْت 

  ی ک یاما    ندی گویالمر هستند و هر دو از رد سخن م  ینساء هر دو در مورد اول  ۀسور   یۀمائده و آ  ۀسور 
سخن از تنازع است که به حکم    ی . در اولکندیرد امر را اثبات م   یگر یو د  کندیم  یرا نف   ء یرد ش
نزد اهل    دی اذاعه و افشا با  ی سخن از رد امر است که به جا  ی در دوم  یدارد ول   از ین   یظاهر  در 

 شود.  دهیالمر فهم  یاستنباط به واسطه رد به رسول و اول 
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مشهور به    هیفقط در مورد چند آ اقیبه ائمه: مسئله اختلاف س  مانی ا اتیآ یتمام  یباطن ریتفس .3
ن   تیول   هیآ امامت مطرح  تمام   ستیو  ائمه اساساً  ا  یاتیآ  یبلکه  به  را تفس  مانیکه    ر ی اشاره دارد 

مشهور به امامت    اتیاما آ کنند یم  ریتفس  قیو تطب یرا از باب جر  ات یآ  نیاما چرا ا کنندیم  ی باطن
اند  مشهور توسل جسته  اتیگفت که ائمه در برابر مخالفان فقط به آ توانی! نمدانند؟ینم  یرا باطن

 مشهور صراحت در مخاصمه با دشمنان دارد.   اتیاز آ شیاست که ب ییهابلکه سوره قدر از سوره
دوار. او تا حضور حاضر نبود    بیع همچون کعبه عمل کرد نه همچون طب  یائمه: امام عل  رهیس .4

نپذ را  از طرف درفتیحکومت  تق  گرید  دیتأک   گری.  بر  م  هیامامان  نشان  اسرار    ن ی ا  دهدیوکتمان 
امامان است:    رهی س  نیا  لی صعب مستصعب دل  ثیبلکه حد   ستیمسئله فقط ترس از حکومت جور ن

دِ  عْبٌ   ث  ی إِنَّ ح  د  ص  مَّ بٌ   آلِ مُح  صْع  هُ    ؤْمِنُ یل     مُسْت  ن  اللَّ ح  بْدٌ امْت  وْ ع 
 
لٌ أ بِيٌّ مُرْس  وْ ن 

 
بٌ أ رَّ كٌ مُق  ل  بِهِ إِلَّ م 

لِلِْ  هُ  لْب  انِ ی ق  ل    م  د  ع  ر  ا و  م  دِ   کمْ یف  اقْ   ثِ یمِنْ ح  ف  فْتُمُوهُ  ر  هُ قُلُوبُکمْ و  ع  ل  تْ  ن  لا  د  ص ف  مَّ لُوهُآلِ مُح  ا    ب  و  م 
الِمِ مِنْ آلِ مُ  ی الْع  سُولِ و  إِل  ی الرَّ هِ و  إِل  ی اللَّ وهُ إِل  رُدُّ نْکرْتُمُوهُ ف 

 
تْ مِنْهُ قُلُوبُکمْ و  أ زَّ

 
أ الِكُ  اشْم  ا الْه  م  د  و  إِنَّ مَّ ح 
نْ  

 
ث  یأ دِّ دُکمْ بِش    ح  ح 

 
مِلُهُ یمِنْهُ ل     ء  یأ نْکارُ هُو     قُول  یف    حْت  ا و  الِْْ ذ  ا کان  ه  هِ م  ا و  اللَّ ذ  ا کان  ه  هِ م  و  اللَّ

 (. 402:  1، ج1407 ،ی نی الْکفْرُ )کل
  عه،یش  یعلما  ی برخ  ی: بدعت دانستن شهادت ثلاثه در اذان از سو عهیش   یفقها  ی فتاوا  یبرخ .5

باطن   ینشان ا  یاز  امامت است. چون  نم   نیبودن مقام  ول   خواهدیفتوا  بودن    یابتدائا مسئله  الله 
 در اذان مرسوم شود.  نیرالمؤمن یام
  تواند یکه م  کندیاشاره م  ن ید  یبرا  انیاکمال خداوند به دو نوع پا  هیرابطه کمال و تمام: در آ .6

  ک یبه    توانیعلامه در مورد تفاوت اکمال و اتمام م   کند. از سخن  نییرابطه ظاهر و باطن را تب
 . د یرس  دش یمتناسب با پاسخ شاگرد شه  مهم  جهینت
آن به    دنی رس  ءی : کمال شدیگو یدارد و م   یگر یدو سخن د  نیدر تفاوت ا  یآمل  یالله جواد  تیآ

و کمال    اتیدر کم  شتریاند تمام بگفته  یای بالتر از تمام است. برخ غرض خود است پس کمال مرحله
،  1391  ،یآمل   یاست )جواد  یعمود   شرفتیو کمال پ   یافق  شرفتی . تمام پشودیاستعمال م   اتیفیدر ک

 (. 596)همان:  ستیکامل ن یهر تام  یتام است ول  ی(. هر کامل 566، 21ج
برود مانند   نی از اجزائش نباشد و اثرش از ب یک یاگر   یزیاست که چ نی علامه ا دگاهیاما خلاصه د

است که هر جزئش    ی زی)کمال( چ  گری. اما قسم دلی الل  ی الامی: اتموالصنامندیروزه، آن را »تمام« م 
 لتکملوالعده.اندازه خود بر آن اثر بگذارد. مانند وبه

و   دی مف ت یاساس کمال بدون تمام نیهمراه است. بر ا  یعلامه با شواهد قرآن انیب رسد یبه نظر م 
 .  ست ین  ی مرض

گفت    توانیم   مینی بب  هیآ  نیا  اقیرا س  تفاوتنیواحد است. اگر ا  و  ری تفاوت کمال و تمام همان تفاوت کث 
  11انعام و نحل به  بقره و  یهامورد در سوره 4است: از  محرمات محقق شده  اتیجزئ  لیکمال در تفص

  ی ها مشابه چهار مورد سوره  نجا یسوره آخر. چهار حرام )مردار، خون، خوک، فسق( در ا   نیمورد در ا
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ا  گرینحل هستند. محرمات دبقره و انعام و  ه ی)المنخنقه والموقوذه والمترد   تهیم   قیاز مصاد  نجایدر 
  ن یو ان تسقسموا بالزلم( هستند. علامه بر ا  نصب ال  یو ما اکل السبع( و فسق )ما ذبح عل  حه یوالنط

  ات یجزئ   لیدانست تفص   دی با  یاست. ول نشده  ع یتشر   ی د یمحرمات جد  هیکه در آ   ردیگ یم   جهی اساس نت
 .شودیمحسوب م نی د لیتکم  یهم نوع

ا د  نجایتا  اکمال  در  ا  نیسخن  نباشد،  نعمت  اتمام  تا  اما  حصول    یبرا  یل یتکم  اتیجزئ  نیبود. 
 . ستین  یکفار کاف أس یو  یاله  تیرضا

جنبه کثرت و    نی(. دی نعمت به خدا منتسب است )نعمت  ی( ولنکمی متعلق به بندگان است )د  نید
ا دارد.  وحدت  جنبه  م  تفاوت نینعمت  تدر   ی اله  ی رضا  دهد ینشان  »کمال«  بر  با    ،ی جی علاوه  جز 

خداست. به    ت یمورد رضا با اتمام نعمت  نیطور که اکمال د . همانستین  ی افتنیدست  یذات   ت«ی»تمام
  ی اله  ی( مورد رضات ی( توأم با باطن آن )ول ریاخ  حرام 11)حرام و حلال؛ مانند   نیظاهر د  گرید ر یتعب

 است. 
  ت ی مشتمل بر ول جهت کهاست و از جهت عمل به آن، از آن  نی : اسلام دیعلامه طباطبائ  ریبه تعب

 (. 274: 5، ج1374  ،یبعد از رسول است، نعمت است )طباطبائ  اءیخدا و رسول و اول 
نب   ینب   یتفاوتها  انیب .7 امام.  طب  یو  م  بیهمچون  مردم  سراغ  به  است  امام    یول  رودیدوار 

(: »لقد قال  های: عن فاطمة الزهرا )سلام الله علروندیهمچون کعبه است که مردم به سراغ او م
،  1406  ،ی)مجلس   « یول تأت  یوآله وسلم( مثل المام مثل الکعبة اِذْ تُؤْت   هیالله عل  یرسول الله )صل

هُ  لی بر اساس تأو  یو عل   دی جنگ  لی بر اساس تنز   امبر ی(. پ 353:  36ج   ی اللَّ لَّ هِ ص  سُول  اللَّ مِعْتُ ر  : س 
ل   نْزِ قُولُ یو  آلِهِ    هِ یع  ی التَّ ل  اتِلُ ع  ق 

ُ
ا أ ن 

 
لِيٌّ    لِ ی : أ اتِلُ یو  ع  ل    ق  وِ   یع 

ْ
أ (.  441:  29، ج1403  ،ی)مجلس   لی التَّ

 . میدرک کن  شتریبودن مقام امامت را ب  یاطن ب  شودیتفاوتها سبب م نیا

 ی امامت باطن   ه ی بر اساس نظر   ت ی ول   ات ی آ   ر ی تفس  . 4- 1
  ه یدارند. ل   ییمعنا  هیدو ل   یهمگ  غی تبل  ر،ی و اتمام النعمه، تطه  نی اکمال الد  ت،یالمر، ول   یاول  اتیآ

که بدون    میفهم یم  یلیو تأو  یباطن   هیاست. اما در ل   ری قابل تفس  اتیآ  اقیبر اساس س  یلیو تنز   یظاهر 
  ی برخ  اً ی و ثان  دهدیرخ نم   اتیآ  نیاولً فهم کامل ا  ینب   تیو اهل ب  ن یبه مقام ائمه طاهر   اتیآ  نیا  ریتفس

  ی ظاهر   اقیو ثالثاً عمل به س  ماندیم   پاسخیب  اتیآ  یبند اشکالت و سؤالت در مورد الفاظ و جمله
تأو  اتیآ از  کمک  م   تای نها  لی بدون  قشر ماندیابتر  به  باطن  از  مدد  بدون  ظاهر  به  عمل  و    یگر ی. 

 . انجامدیم  نیقیو  رنقص در صب قیاز طر  یدار نیو نقص در د ییظاهرگرا
تعب تفس  گرید  ریبه  بر مفسران ش  یبرخ   یل یتأو  یل یتنز   هیدول   ریبا  اهل سنت  پاسخ    عهیاشکالت 

 : ابدییم یگر ید
الفاظ: اهل سنت اشکال م .1 ع    یکه در شأن امام عل  یات یآ  کنندیاشکال جمع آمدن افعال و 
  ی ق یبه صورت حق  قیحقا  ن یاست که ا  نیا  ه یاست. پاسخ اولشده  ان یاست با فعل جمع بشده  انیب



 13  وارد بر آن ینقدها یابیو ارز یامر« علامه طباطبائ به تی»هدا یۀبسط نظر

 

است    نیا  هیاست. پاسخ دول نکرده  دای پ  قینفر تطب  کیدر عمل بر    یشده ول  انیجمع ب   یدر معنا
را دارند اما به نحو    اتیامکان اتصاف به صفات مورد اشاره در آ  هیآ  لی در مقام تنز   ن یمؤمنکه همه  

  ن ی ا  ریدر مس  یو اگر کس  کندیعصمت ظهور م   تیصفات فقط در شأن اهل ب  نیاتم و اکمل ا
 . کند یدر او ظهور م  داریناپا  ای صفات به صورت ناقص  نی خاندان گام برندارد ا

قبل و بعد    یهمگ  تیو ول   ری)عصمت(، اکمال و تطه   غیتبل   اتی: آاقیاشکال عدم وحدت س  .2
بودن    یباطن   لی به دل  اقیدارند. چنانچه که قبلا گفته شد تفاوت س   عهیش   جیرا  ریبا تفس  یمتفاوت

مقابله    تی و ول   غی تبل  اتیدر ظاهر آ  یعن یاست.    اتیذووجوه بودن آ  لی به دل  نی مقام امامت است. ا
ول به ول   نیا   یبا اهل کتاب هستند  ب   تیمقابله بدون توسل  آ  داری ناپا  ایناقص    تیاهل    ه یاست. 

است و بدون توسل به آل   یمی اکمال هم در مورد محرمات و حج است اما باطن حج مقام ابراه
  ی و ینه ظاهر ارزاق دن   یقی نعمت حق  زیو ن   شود یحج ناتمام است و باطن کعبه شناخته نم  میابراه

  ان یو بالتبع محرمات هم بدون ب  ابدییخود را م  ینعمتها معنا نیاست که با آن ا  تی بلکه نعمت ول 
 . ابدییخود را نم  یمعنا  ییخط قرمز نها 

به کار برده    تی محبت، نصرت و ول   ی به معان  ی : کلمه ولی بودن کلمه ول  یی اشکال چند معنا .3
در    میبا تسل   تیول   یلیتأو هیاما در ل   رفتیرا پذ  نیمؤمن   نیمحبت ب  توانیم   یل یتنز   هی. در ل شود یم

  ن یمحبت ب   دنشو  رفتهیپذ  ی ل یتأو  ه یل   ن ی. اگر اشودیبانفسهم بودن مول معنا م   یبرابر مول و اول 
 . ماندیم  داری هم ناقص و ناپا  نیمؤمن

ع   یعل  تیدر اثبات مقام امامت و ول  نیمفسر   لی دل  ه یدو ل  ری تفس نی است که در ا نینکته مهم ا
 .شودیممکن م یبهتر  ن ییاست اما پاسخ به اشکالت با تب  یهمچنان کاربرد
بلکه به    کندیبودن مسئله امامت را انکار نم  یضرور   هیدول   ر یاست که تفس  نیا  گرینکته مهم د

 . پردازد یتحقق آن و نحوه ورود به مسئله م طیشرا انیب

 امر به   ت ی هدا   ه ی نقدها بر نظر   ی برخ   ی بررس  . 2

هدا  یدشوار  نقدها  تی مسئله  امر موجب  ا  نیمحقق  یبرخ   یبه  اشده  هینظر   نی بر    ن یاست. خلاصه 
 (: 153- 145ب:  1390نمود )نجارزادگان،  انی ب توانیم  لی نقدها را به شرح ذ

در کلمه »امر«    ییاشتراک معنا  یبر ادعا  ه ینظر   نیاست که اساس ا   نی مطرح شده ا  یاشکال اصل 
آ از  دو دسته  ل  اتیدر  است.  تا  نیا  یلیدل  کنیقرآن  را  م  کندینم   دیی اشتراک  نف  توانیبلکه  آن    یبر 

 : اندشدهمطرح   گرید یاشکالت نی(. علاوه بر ا107الف: 1390را اقامه کرد )نجارزادگان،  یاادله
  ض ی اطاعت مستقل )تفو  یبا اعتقاد به امامت به معنا  یبه وح  یعیتشر   ت یهدا  یاطلاق وابستگ .1
 ( ناسازگار است نید

 شوند  تی که با قرآن منقلب و هدا  یو چه بسا افراد ستیائمه ن  ژهیبه مطلوب و صالیا .2
 ستیسخن از اقتدا ن ین یدر تصرف تکو .3
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 شود یمحقق نم  میاز امامت ابراه شیقاعده لطف پ هینظر  نیبا ا .4
 النار هم هستند  یال  دعونیو ائمه  ستی ن  یباطن   تیامر فقط هدابه تی هدا .5
 در دلها تصرف کنند  توانندیصالح، انعمت و خاشع نم  اءیچرا انب  .6
 نکرده است  انیرا ب  میدر ابراه تی نوع هدا نینشانه ا میقرآن کر  .7
 ست یهمخوان ن یباطن  ین یتکو  تیبا هدا  ثیظاهر احاد .8

 ی علامه طباطبائ   ه ی وارد بر نظر   ی نقدها   ی اب ی ارز  . 1- 2
  ن یو به هم  ستین  کسانیامر در قرآن    یکه معنا  ستیگفت: اولً قابل انکار ن  دی نقدها با  نیدر نقد ا

فرد واجب الطاعه   یبه معنا  تواندیم  هیل   کیاست. در    هیعبارت چند ل   کی   المریواژه اول  بیترت
 دارد.  یو مقام ملکوت ین یتکو  تیاست که ول  یکس  ترقیعم هیدر ل  یباشد ول 
و   نیقیرابطه    کندیمعنا م  یرا ملکوت   المریبه امر و اول  تیکه امر در هدا  یاز شواهد   یکی  اً یثان

رُوا    نیقیبه امر، صبر و    تی سو سبب موهبت امامت و هدا  کی ملکوت و امر است. چون از   ب  ا ص  مَّ است: ل 
بِآ کانُوا  سو وقِنُون  ی  اتِنایو   از  إِبْراهِ   تیرؤ  نیقیعامل    گرید  ی.  نُرِي  کذلِك   است:  کوت     م  یملکوت  ل  م 

رْضِ و  لِ 
 
ماواتِ و  الْْ   ن یملکوت است. ا  انگری ب  یسوم امر اله  ی( و از سو 75)انعام   ن  ی مِن  الْمُوقِنِ   کون  یالسَّ

 . کند یمعنا م  یسه ضلع مثلث، امر امامت را ملکوت 
طور  کرد. همان  ک یتفک  گرید  ی و از معنا  ن ییتب   ی امر را به شکل مشخص   یملکوت   ی معنا  دی ثالثاً با

آن تقابل با    ن یتر دارد که مهم  یمحکم و منصوص   یهایژگ یکه اشاره شد »امر« و »امرنا« در قرآن و
به عبارت د و »واحده« بودن است.  ترک  مین یب یاولً م   گر یخلق  نشا»به  بی همان    دهد یم  نامر« که 

هستند تقابل امر و خلق )تقابل کثرت و وحدت و تقابل ظاهر و باطن( را    یمخلوقات وابسته به امر اله 
مْرُ )اعراف:  کندیم   انیب

 
لْقُ و  الْْ هُ الْخ  ل ل 

 
مْرِهِ أ

 
رات  بِأ خَّ جُوم  مُس  ر  و  النُّ م  مْس  و  الْق    ر یتعب   ای(. ثان 54: الشَّ

مْرُنا إِلَّ  شده  انیبا صفت »واحده« ب  حا یاست صر شده  حی تصر   هائم  فی»امرنا« که در تعر 
 
أ است: و  ما 

رِ )قمر:  ص  مْح  بِالْب  ةٌ کل   (. 50واحِد 
را در   نیزم یکه نظم عاد  یدارد طور  یو آسمان  یبه خداوند منسوب شود اوصاف ملکوت یامر وقت 

مْرُنا ل  استیاهل دن   یو یدن  اتیح   یامرنا نابود  تی . خاصزدیر یهم م
 
تاها أ

 
صِ   لاً ی: أ لْناها ح  ع  ج  هاراً ف  وْ ن 

 
  داً ی أ

مْسِ )
 
غْن  بِالْْ مْ ت  نْ ل 

 
ا اِحْمِلْ  یرعادیغ  یدادهایرو  ای (  24:  ونسیکأ ورُ قُلْن  نُّ لتَّ مْرُنا و  فار  ا 

 
ی إِذا جاء  أ ت  : ح 

وْج    ها یفِ  ل    نِ یاِثْن    نِ یمِنْ کلٍّ ز  ق  ع  ب  نْ س  ك  إِل  م  هْل 
 
لِ   هِ یو  أ هُ إِل  ق  ع  ن  م  ن  و  ما آم  نْ آم  وْلُ و  م  لْق  )هود:    لٌ یا 

  گران یاست. اما امر رسول و د  ی آسمان   یبلا  زولن  یمورد آمدن امر به معنا  نی(. در سوره هود در چند40
 و قابل تخلف باشد.  یعیتشر   تواندیو م ستی ن  یو آسمان  یو ملکوت  ین یلزوما تکو

ا  یژگ یو )ملکوت  نیمهم  معنا  ینکته  ا  یبودن  خدا(  به  انتساب  حالت  در  نشان    نیامر  که  است 
  ی به دست خداست و اگر کس  تیهدا  نکهیو آن ا  کندیم  انیمهم را ب  یقت یبه امر حق  تیهدا  دهدیم

 است. شده یمظهر اراده اله  قتیبه مطلوب را کسب کند، در حق  صالیاز نوع ا تی و هدا ین یتکو تی ول 
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 خواهند داشت: لی به شرح ذ یی هاپاسخ گرید ینقدها ،ی نقد کل نیعلاوه بر ا
آقا  لی بد  هینظر  .1 )جناب  معنا   یمنتقد  به  را  امامت  که  نجارزادگان(  و    یدکتر  مستقل  اطاعت 

امام )مقام    یقرآن  فیمواجه است. از جمله تضاد با تعر   یاست، با اشکالتداده  لیتقل  نید  ضیتفو
 رد مقاله مو  نیشده و در ا  حیتصر   اتیمقام رسول و امام که در روا  زیعدم تما  زیبه امر( و ن  تی هدا

 اشاره قرار خواهد گرفت. 
ب به  ت یهدا  هینظر  .2 ن   ی باطن  ت یانحصار هدا  انیامر  ائمه  تب   ست یبه  با هدا  ن ییبلکه    ت یامامت 

  م ی ر یرا بپذ  یو کتب عرفان  اتیروا  یمطرح شده در برخ  دگاهیممکن است د  نکهیاست. ضمن ا  یباطن
 . شوندیامام بر خلق وارد م قیعالم ابتدا از طر  وضاتیکه امام باب الله است و تمام ف

است    نیامامت ا  یژگ ی. اما اتفاقاً از و ستیسخن از اقتدا ن   ین یاست که در تصرف تکواشکال شده .3
و چنانچه که دوباره گفته خواهد شد:    کند یمقام بدون حضور حاضر و قصد مردم ظهور نم   ن یکه ا

  ی برخ   دیبلکه با  ستین  یجبر   تیهدا  یبه معن   یباطن   تی دوار. پس هدا  بیامام کعبه است نه طب 
ا  وهشگرانپژ   ان یخود در جر   اریاند که چگونه انسان با حفظ اختسوال را مطرح کرده  نیمتوجه 

اردیگیامام قرار م   یباطن  تی هدا پاسخ  انسان را سلب    اری امام، اخت  تیاست که هدا  نی.  اراده  و 
فرآ  کندینم اخت   ندیبلکه  قوا  یار یفعل  از  استفاده  به  ینفسان  یبا  م او  کامل شکل    رد یگیصورت 

 (. 131: 1402 ، یمان ی)رادفر و سل 
  یبا قاعده لطف تلازم منطق   زی ساکت است و ن  میاز ابراه  شیدر مورد وجود امام پ  هینظر   نیا .4

د عبارت  به  ا   گریندارد.  ا  یاصرار   هینظر   نیدر  ابراه   ست ین  نیبر  از  قبل  وجود    یامام   میکه 
مستقل خود را خواهد   ل یدل   هینظر  نیرد شود، ا  ا یقاعده لطف هم اثبات  هیاست و اگر نظر نداشته

 . شتدا
مربوط است    قیاز نوع ارائه طر   ت یبه هدا  ر یاست و تعبدعوت به نار آمده  ریدر مورد ائمه نار تعب  .5

 . ینی تکو تی نه هدا
  اءیگرفت که انب  جهیاز آن نت  توانیساکت است اما م  اءیانب  گریابتدائا مورد امامت د  هینظر   نیا .6

به مقام    دنی رس  ی برتر   لی دل   ن یاز ا  ی کیافضل هستند و    گری د  ی بر برخ  یقرآن برخ   حی طبق تصر 
 امامت است. 

است    یعیپس طب   دیگذراند و در کِبر سن به امامت رس  یاله  یرا در راه ابتلا  یع عمر   میابراه .7
و   لینباشد. اما اثر امامت او در فرزندش اسماع یچندان از آثار امامت در او گزارش یکه در کهنسال 

 است. قرآن قرار گرفته  حیشدند کاملا مورد تصر  دهی نام  میآل ابراه اتیاو که در روا هیذر 
در   ست یهمخوان ن یباطن  ین یتکو  تیبا هدا  ثیاست که ظاهر احادگفته شده هینظر  ن یدر نقد ا

مورد   یاز آن برخ  شیاند و پنقل شده ار یبس  کنندیم  انیامام را ب ین یکه مقام تکو یث یکه احاد   یحال
 اشاره قرار گرفت. 



 1405، ل وام، شمارۀ نههای قرآن و حدیث، دورۀ پنجاه و پژوهش 16

 

 ج ی نتا 

و توض  یعلامه طباطبائ   عیبد  هینظر  با زبان قرآن  شتریب  حیبا بسط  از اصطلاحات فلسف   یو    یو فراتر 
م   یملکوت   گاهیجا   ، یعرفان را روشن  نقدهاکندیامام  ا  ی .  بر  آ  هینظر   نی وارد  در  تأمل  رد    اتیبا  قرآن 

امام    گاهیکه جا  یر یبالمر« منجر شود، تع   ی»اول   ر یتعب  شتریب  حیبه توض   تواندیم   هینظر   نی. اشوندیم
امر مقابل خلق است و به باطن    دهد یقرآن به قرآن نشان م  ری. تفسکندیرا روشن م  یبا سرچشمه هست 

  ی المر هم صاحب باطن و ملکوت است. برا  یجهان و ملکوت آن تعلق دارد نه ظواهر آن. پس اول  نیا
»امر« رابطه آن با خلق در نظر گرفته شود    یپس از درک معنا  دیآنکه رابطه مردم و امام درک شود با 

ل   وند ی که در قالب پ دارد:    ین یدر درک اصول د  یمهم   جی نتا  وندیپ  نیاست. ا  لیقابل تحل   تی و وِل   تیو 
  ر یتفس  جیاز جمله نتا   تی و امام، نسبت کعبه و ول   ینسبت نب   ه،یو تق   ی شب قدر، رازدان  قتیحق   انیب

بودن مقام    یباطن   تواندیم  شتریب   لیبا تکم   یطباطبائ   لامهامر عبه  تیهدا  هیالمر هستند. نظر   یاول
و    تیول   اتی از آ  ی لیتأو  یلیتنز   هیدول   ریامکان تفس   ی لیتکم  هینظر   نیکند. با ا  نییو امامت را تب  تی ول 

 . شودیامامت فراهم م
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