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Abstract 

The concept of qiwāmah, as articulated in verse 34 of Sūrat al-Nisāʾ, has undergone a notable 
semantic transformation in contemporary exegetical literature under the influence of intellectual 
and social developments in recent centuries. In traditional readings—particularly within the Sunni 
exegetical heritage—qiwāmah was predominantly interpreted within a framework of domination, 
authority, and male superiority. However, with the emergence of the modern world and the rise 
of Islamic revivalist movements since the nineteenth century, this authority-centered 
interpretation has been increasingly challenged in contemporary intellectual discourses, thereby 
paving the way for the development of women-supportive readings. The central objective of this 
study is to explicate this semantic transformation, examine the processes through which it has 
occurred, and identify the linguistic and extra-linguistic mechanisms that have contributed to it 
within the context of contemporary Arabic intellectual discourse. Accordingly, the present 
research focuses on the perspectives of two major currents—traditionalism and modernism—
embedded within this discourse, analyzing their interpretive frameworks as evidence for the 
semantic shift of qiwāmah. The findings reveal a clear tension between these two currents in both 
their interpretations of qiwāmah and their exegetical methodologies. Contemporary 
traditionalists, relying on a text-centered approach, tend to reinterpret qiwāmah in terms of 
“responsible leadership” and “protection.” In contrast, modernists, adopting a critical and 
rationalist approach, have undertaken a more fundamental reconstruction of the concept, shifting 
it from a notion of gender superiority to one grounded in gender justice and social responsibility, 
and even advancing the possibility of female qiwāmah. Thus, contemporary Arabic discourse 
reflects a gradual transition of qiwāmah from an authority-centered paradigm to a conditional, 
functional, and justice-oriented model. 
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 چکیده
  ر، ی اخ   ی ها سده   ی و اجتماع   ی تحولات فکر   ر ی معاصر و تحت تاث   ی ر ی نساء، در متون تفس   ۀ سور   ۳۴  یۀ در آ   ت« ی مفهوم »قوام 

تحول  خوانش شده   یی معنا   ی دستخوش  در  م   ژه ی و به   ، ی سنت   ی ها است.  قوام اهل   ی ر ی تفس   راث ی در  در    ت ی سنت،  غالباً 
از قرن    ی اسلم   یی نوزا   ان ی جهان مدرن و برآمدن جر  ش ی دا ی پ   ا اما ب   شد؛ ی م   ر ی مردان تفس   ی و برتر   ل ی چارچوب سلطه، است 

ا  سلطه   ن ی نوزدهم،  گفتمان خوانش  در  کش   ی فکر   ی ها محور  چالش  به  زم   ده ی معاصر  و    ی ر ی گ شکل   ی برا   نه ی شد 
  یی تحقق آن و شناسا   ی چگونگ   ، یی تحول معنا   ن ی ا   ن یی پژوهش، تب   ن ی ا   ی از زنان فراهم آمد. مسئله اصل   ی ت ی حما   ی ها قرائت 

پژوهش حاضر با تمرکز بر    رو، ن ی است. ازا   ی معاصر عرب   ی مؤثر بر آن در بستر گفتمان فکر   ی رزبان ی و غ   ی زبان   ی زوکارها سا 
  ن ی و ا   پردازد ی م   یی تحول معنا   ن ی ا   ی سازوکارها   ل ی گفتمان، به تحل   ن ی در بطن ا   ی و تجددخواه   یی گرا سنت   ان ی دو جر  ی آرا 
دو    ن ی از تقابل ا   ی حاک   ق ی تحق   ی ها افته ی .  کند ی م   ی بررس   ت ی قوام   یی معنا   ی رگون اثبات دگ   ی برا   ی منزله شواهد را به   ها دگاه ی د 

تفس   ان ی جر در روش   ت ی قوام   ر ی در  اختلف  اساس    ی ر ی تفس   ی ها و  بر  تک   ان ی گرا سنت   ها، افته ی است.  با  بر    ه ی معاصر 
  ی کرد ی با رو   تجددخواهان   که ی اند؛ درحال کرده   ی بازخوان   ت« ی مسئولانه« و »حما   است ی را در قالب »ر  ت ی قوام   ، ی محور نص 
بازساز و عقل   ی انتقاد  پرداخته و آن را از برتر   ن ی ا   ن ی اد ی بن   ی محور، به  و    ی ت ی به قلمرو عدالت جنس   ی ت ی جنس   ی مفهوم 

  گر ان ی ب   ی گفتمان معاصر عرب   سان، ن ی اند. بد زنان را مطرح کرده   ت ی امکان قوام   ی منتقل ساخته و حت   ی اجتماع   ت ی مسئول 
 گراست. و عدالت   ی مشروط، کارکرد   یی اقتدارمحور به الگو   یی الگو از    ت ی قوام   ی ج ی گذار تدر

 حقوق زنان.   ، یی گرا سنت   ، ی تجددخواه   ، ی گفتمان معاصر عرب   ، یی تحول معنا   ت، ی قوام :  ها کلیدواژه 
: ی بر گفتمان معاصر عرب   یه با تک   یت قوام   یی تحول معنا   ی واکاو   . ( 1۴0۴اسمعیلی، معبود، و علسوند لهبری، فریبا ) : استناد 

 . 5۴2-519(،  2)   58،  های قرآن و حدیث پژوهش .  گرایان و تجددخواهان های سنت تحلیل تطبیقی دیدگاه 

 : مؤسسه انتشارات دانشگاه تهرانناشر 
 حق چاپ و حقوق نشر برای نویسندگان محفوظ است.
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 مقدمه 

  آنجا   از.  بپردازند  آیات  معانی  تبیین  به  اندکوشیده  متنوع  هایگرایش  و  رویکردها  با  کریم  قرآن  مفسران
  شکل   غیرزبانی  و  زبانی  عوامل  و  مفسر   وساطت  با  و،  بافت   و  متن  میان  تعامل  در   همواره  قرآن  تفسیر  که
  سوره   ۳۴  ۀ آی،  میان  این  در است.  دهبو  تطور  و  تحول  دستخوش   تاریخ  طول  در  تفسیری   ادبیات،  گیرد می

  شمار به  خانواده  و  زن  حوزه  در  قرآن  برانگیز بحث  و  محوری   مفاهیم  از«  »قَوّامون  واژه  ویژهبه  و  نساء
  اسلمی   جوامع  در  خانواده  ساختار  و  جنسیتی  روابط  فهم  بر  مستقیمی  تأثیر  آن  تفسیر  نحوه  که  آیدمی
  ساختارهای   از  متأثر  قوامیت،  سنتاهل  تفاسیر  در  ویژهبه،  سنتی  هایخوانش  غالب  در  است.تهداش

  بندی صورت  مردان  برتری  و  استیل،  سلطه  چون  مفاهیمی  چارچوب  در  و  شده  تفسیر  مردسالار  اجتماعی
،  دینی  مفاهیم  از بسیاری، اجتماعی و فکری  تحولات با مواجهه و  مدرن دوران به  ورود با است. دهگردی

  برابری   چون  مفاهیمی  طرح  و  زنان  جایگاه  ارتقای.  گرفتند   قرار  بازخوانی  معرض  در،  قوامیت  جمله  از
  در   تحول  زمینه  و  شده  مواجه  جدی  هایپرسش  با  قوامیت  از  سنتی  های خوانش  شد  سبب  جنسیتی

 . شود فراهم آن تفسیری ادبیات
در گذر زمان از  قوامیت،    دهد که ادبیات تفسیری پیرامونسیر نشان میابررسی سیر تاریخی تف

تفسیری   نبودهتحولات  به  است.مستثنی  دگرگونی،  این  و  شواهد  مفسران  آثار  در    پژوهانقرآن ویژه 
در این میان، گفتمان فکری معاصر عربی ـ که در امتداد جریان    است.مسلمان معاصر قابل مشاهده

اندیشه محوریت  با  و  دینی  گرفتهاصلح  شکل  عبده  محمد  به های  توجه  و  آیه  بازخوانی  با  ـ  است 
محور فاصله دهد و  های سلطهاقتضائات اجتماعی عصر جدید، کوشیده مفهوم قوامیت را از چارچوب

این گفتمان؛   درمفاهیمی چون حمایت، مسئولیت و عدالت ارائه کند. دو طیف عمده    ۀادبیاتی تازه بر پای
اند، هرچند در  آفرین بودهو تجددخواهان، در بازتعریف قوامیت نقش  عرب  گرایان نواندیشسنتیعنی  

 . هایی میان آنان وجود داردهای تحلیلی تفاوتمبانی نظری و اولویت
های دلالی وابسته به آن در  مسئله پژوهش حاضر تحلیل و تبیین تحول معنایی قوامیت و حوزه

بر این اساس، پژوهش حاضر  .  شواهد گفتمان فکری معاصر عربی استپایۀ  گذار از سنت به تجدد و بر  
های معنایی، عناصر  بررسی لایهپایۀ  ها بر  با روش تحلیلی و رویکردی تطبیقی انجام شده و تحلیل داده

دلالت و  دیدگاهبافتی  و  تفسیری  متون  سیاقی  و  زبانی  صورت  های  عرب  معاصر  اندیشمندان  های 
 های زیر است:پژوهش حاضر در پی پاسخ به پرسشرو از ایناست. گرفته

های مرتبط با آن در بستر گفتمان فکری معاصر عربی  ادبیات تفسیری پیرامون قوامیت و حوزه
 اند؟ دچار چه تحولاتی معنایی شده و چه عواملی در تحقق این تحول نقش داشته

 اند؟ های پیرامونی آن را چگونه تفسیر کردهقوامیت و حوزه، گرایان معاصر عرب سنت
 اند؟ های وابسته به آن ارائه دادهچه خوانشی از قوامیت و حوزهمعاصر عرب،    تجددخواهان



 521  یبر گفتمان معاصر عرب هیبا تک  تیقوام ییتحول معنا یواکاو

دنیای مدرن،    ویژه تحت تأثیر تحولاتمفهوم قوامیت در گفتمان معاصر عربی، به  رسدبه نظر می
گرا تحول  عدالتو    محورگرفته و به سوی فهمی مسئولیتفاصله  سلطههای سنتی مبتنی بر  از خوانش

سنت  است.یافته آرای  الگوی  تحلیل  از  گفتمان  این  تدریجی  حرکت  تجددخواهان،  و  گرایان 
 . دهدها را نشان میمراتبی به سوی الگویی تعاملی و مبتنی بر تقسیم نقشسلسله

بازخوانی مفاهیم قرآن کریم در پرتو تحولات فکری و اجتماعی جهان اسلم، ضرورتی علمی به  
های دینی و اجتماعی مسلمانان است و فهمی نو از  گیری اندیشهآید؛ زیرا قرآن کانون شکلشمار می

های جنسیتی و اجتماعی نقشی بنیادین ایفا کند. پژوهش حاضر با تمرکز  تواند در اصلح نگرش آن می
بر تحول معنایی قوامیت، این مفهوم را در بستر جریان نوزایی دینی عربی از قرن نوزدهم تا دوره معاصر  

های محمد عبده، سهمی مؤثر در بازتعریف  دهد؛ جریانی که با محوریت اندیشهمورد تحلیل قرار می
است. از  نی نیز برجای گذاشتهمفاهیم دینی از جمله قوامیت داشته و تأثیری مستقیم بر نواندیشان ایرا

رو، فهم فضای فکری روشنفکری دینی در ایران نیز تا حد زیادی مبتنی بر شناخت دقیق این جریان  این
 . فکری است

های این  اما دیدگاه؛  اندمعنایی قوامیت اشاره کرده  سیر تطورهای پیشین به  اگرچه برخی پژوهش
معنایی تحول  از  عینی  مستندات  و  روشن  شواهد  واجد  که  ـ  به جریان  ـ  نظاماند  جامع  صورت  و  مند 

نوشتار اند.  نشده  منعکس این    این  علمی  ارزیابی  و  استقصا  ضمن  نقادانه،  و  تحلیلی  رویکردی  با 
های  تواند در توسعه گفتمان تفسیری نوین و نقد ساختارهای جنسیتی مبتنی بر قرائتها، میدیدگاه
المرابط و دیگر  ،  آفرین باشد. بر این اساس، آثار مفسران و متفکرانی چون عبده، شلتوتنقش  سنتی

بررسی  پایۀ  یستم، بر  اندیشمندان وابسته به جریان بازخیزی اسلمی قرن نوزدهم و تداوم آن در قرن ب
 . اندعنوان منابع اصلی تحلیل انتخاب شدهمنابع متعدد و وابستگی معرفتی آنان به این جریان، به

 پیشینۀ پژوهش 

  قوامیت   معنای  بررسی  به  هجری  سوم  قرن  از،  سنی   و  شیعی  سنت  دو  هر  از  قرآن  متقدم  مفسران
«  »سلطه  معنای  به  را  قوامیت،  هجری  دوم  قرن  در«  سلیمان بنمقاتل»  شیعی  تفسیر  اما؛  اندپرداخته
،  1۴2۳،  مقاتل است ) دهکر   تفسیر  تربیت   و  تأدیب   امر  در  زنان  بر  مردان   تسلط   به  ناظر  را  آن   و  دانسته

،  سنت   اهل   تفاسیر  در  ویژهبه(  هجری  پنجم  تا  اول   نقر )  متقدم   هایسده  در،  کلی  طور به(  ۳70:  1ج
است  دهش   بازنمایی  تأدیب  و  تدبیر  در  زنان  بر   مردان  استیلی  و  سلطه  چارچوب   در  عمدتاً   قوامیت

  شیخ (  …  و؛  ۴81:  1ج،  تابی،  ماوردی؛  ۳02:  ۳ج ،  1۴22،  ثعلبی ؛  299:  1ج ،  ١٤١٦،  سمرقندی)
  زن   تدبیر  و  تادیب  معنای  به  را  قوامیت ،  خویش  ادبیات  در  تفاوت  کمی  با  نیز(  189:  ۳ج ،  تا بی)   طوسی

 . نماید می اقدام خداوند از  اطاعت اساس  بر  زن امور به که دانسته کسی را قوام و کرده  معنی
چنان  های میانی )قرون پنجم تا دهم هجری(، هرچند ادبیات تفسیری مبتنی بر سلطه همدر سده

آثار برخی مفسران به ؛ زمخشری،  68:  ۳، ج 1۳72یابد )طبرسی،  روشنی استمرار میغلبه دارد و در 
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(، اما این دوره شاهد فروکاست یکدستی تفاسیر و بروز  256: 2، ج1۴19کثیر، ؛ ابن505: 1، ج1۴07
های جزئی در قرائت از قوامیت است. در برخی تفاسیر مانند آثار فخر رازی، شیبانی و بیضاوی،  تفاوت

معنای   تعدیل  موجب  ـ  بوده  پیشین  مفسران  اقبال  مورد  کمتر  که  ـ  غیرمشهور  نزولی  شأن  به  توجه 
است. بر اساس این گزارش، پیامبر )ص( قوامیت را ناظر به رسیدگی مالی مردان، از جمله  قوامیت شده
تر است و از همین رو، ادبیات سلطه در  اند. این گرایش در تفاسیر شیعی برجستهدانسته  نفقه و مهریه

 ( ۴۴-۳9:  1۴0۳ها کمتر نمود دارد )علسوند،  آن
چنان برخی مفسران شیعه و سنی به های متأخر )از قرن دهم هجری تاکنون(، اگرچه همدر سده

چرخش معناشناختی در  تحول و توان از روشنی میاما به؛ اندمحور پرداختهتکرار ادبیات سنتی و سلطه
  است. برای نمونه، تفسیر تفسیر قوامیت سخن گفت؛ چرخشی که در هر دو سنت تفسیری قابل مشاهده

برآمده و در ، درصدد تبیین نظریه اسلم  ادبیاتی فاخر با پرهیز از تعابیر احساسی و گزنده و با    المیزان
دیدگاه  (  ۳۴۳:  ۴، جزء 2تا، ج )طباطبایی، بی  است.تاکید نمودهمسئولیت مرد    تفسیر قوامیت بر جنبه

به سرپرستی و مسئولیت مرد تاکید  ها بر جن شیعی داشته و بسیاری از آن بر تفاسیر بسزایی علمه تأثیر
در سنت اهل سنت  (  ۴9:  1۴0۳… )علسوند،    و  تفسیر بانو امین،  از جمله مواهب الرحمناند  نموده

سازی چون محمد عبده و سید قطب ـ که همگی در متن گفتمان معاصر عربی  نیز، مفسران جریان
اند که بررسی تفصیلی آرای آنان در این پژوهش  اند ـ نقش مهمی در این تحول ایفا کردهشکل گرفته

 . دنبال خواهد شد 
است؛ با این حال، بیشتر این مطالعات  های متعددی انجام شدهدربارۀ مفهوم »قوامیت« پژوهش
پرداخته اند و کمتر به  شناسی به این مفهوم نگریستهیاند یا از منظر معنیا به بررسی تاریخی تفاسیر 

اند.  مند آن توجه نشان دادهتحول معنایی قوامیت در بستر گفتمان معاصر عربی و تحلیل مستقل و نظام
 شود: ها اشاره میاند که در ادامه به آنساز تحقیق حاضر بودهها زمینهپژوهشاز این برخی 

بختیاری زهرا  اثر  تاریخ«  گذر  در  النساء  علی  قوامون  الرجال  »آیه  شریفی  مقاله  علی  محمد  و  ؛ 
شناسی واژه »قوامون« و بررسی آرای مفسران متقدم و متأخر،  ی(، با تمرکز بر معن 1۳99)   پورشعبان

در  کوشیده پژوهش  این  کند.  تبیین  را  نزول  عصر  اجتماعی  شرایط  و  آیه  تفسیر  میان  پیوند  است 
سازی مبانی تاریخی و لغوی مفهوم قوامیت مؤثر است؛ با این حال، تحلیل آن ناظر به سیر کلی  روشن

 . است ویژه در جهان عرب، نشدههای فکری معاصر، بهتفسیر آیه باقی مانده و وارد بررسی گفتمان

نکونام  جعفر  نوشته  قوامون«  درباره  مفسران  آرای  تاریخی  »سیر  صفیمقاله  فرنگیس  و  ؛  خانی 
(، به دنبال ترسیم تحولات معنایی این مفهوم در طول تاریخ تفسیر است و  1۳97)   محمدجواد نجفی 

سازد. با  ها برجسته مینقش عواملی چون مدرنیته و ارتقای جایگاه اجتماعی زنان را در تغییر برداشت
وجود ارائه تصویری کلن از تطور مفهومی قوامیت، تمرکز این مطالعه بر گزارش تاریخی تحولات باقی  

 . دهدمعاصر عربی ارائه نمی از گفتمانمستقلی مانده و تحلیل 
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قرآن و  تفسیری  متون  در  خانواده  واژگان  معنایی  »تحول  علسوند  کتاب  فریبا  نوشته  پژوهی« 
ای از مفاهیم مرتبط با زن و خانواده،  دگرگونی معنایی مجموعه،  شناختی ی(، با رویکردی معن 1۴0۳)

است. اهمیت این اثر در تبیین روندهای کلی تحول مفهومی آشکار  از جمله قوامیت، را بررسی کرده
معطوف به گفتمان معاصر عربی  و    صورت متمرکزقوامیت در آن به،  است؛ اما به دلیل رویکرد کلن

 . است تحلیل نشده

بررسی نظامدر مجموع، با وجود ارزش علمی پژوهش متمرکز تحول معنایی  و  مند  های پیشین، 
است؛ خلأیی که پژوهش حاضر در صدد  چنان مغفول ماندهقوامیت در فضای اندیشه معاصر عربی هم

 . گویی به آن استپاسخ

 نظری   مفاهیم  . 1

 قوامیت  . 1- 1
  در   مردان   نقش  به   ناظر   و  شده   مطرح   نساء   سوره  ۳۴آیۀ    در  که   است   قرآنی   مفهومی   قوامیت

،  ق 1۳98،  شعرانی)  رودمی  شماربه(  »قائم«   از  مبالغه  صیغه« )»قوّام  جمع«  »قوامون  واژهاست.  دهخانوا
  چون   متعددی  معانی  لغوی  منابع   در  که  ایریشهاست؛  دهش  مشتق«  مو»ق  ریشه  از  و(  ۳18:  2ج

؛  690:  ق1۴12،  راغب )  گیردمی  دربر  را  اهتمام  و  اراده،  حفظ،  قهری  ایستادن،  اختیاری  ایستادن
  معنای   تبیین   در  لغویان،  رو  همین  از(.  ۴97:  12ج،  ق1۴1۴،  منظورابن؛  592:  17ج،  ق1۴1۴،  زبیدی

،  راغب)  انددانسته  اختیاری   پاخاستنبه  و  قیام  معنای   به  را  آن  برخی؛  اندداشته  نظر  اختلف «  »قوامون
:  12ج ،  ق 1۴1۴،  منظور ابن)  اندیافته  گرایش  اصلح  و  حفظ  معانی  به   دیگر  برخی  و(  690:  ق1۴12

  مجازی   طوربه  را  واژه  این  نیز(  592:  17ج ،  ق 1۴1۴)   زبیدی(.  592:  6ج ،  ق1۴21،  سیدهابن؛  ۴97
  پویایی   واجد«  »قوامون  که  دهدمی  نشان  ها دیدگاه  تنوع  ایناست.  دهکر   تفسیر  نفقه  تکفل  معنای  به

  شده   موجب  بودن  چندوجهی  همین  و  است  چندگانه  هایدلالت  دارای«  »قیام  ریشه  زیرا؛  است  معنایی
 . بیابد ایتازه معانی، تفسیری هایگفتمان  بستر در و رود فراتر قاموسی معنای سطح از قوامیت

 عربی   معاصر   گفتمان  . 2- 1
  اطلق   استدلالی  الگوهای  و  مفاهیم،  رویکردها،  آراء   از  ایمجموعه  به  عربی   معاصر  فکری  گفتمان 

  این .  اندکرده  تولید  فکری  و  اجتماعی،  دینی   هایحوزه  در  اخیر  نوقر   طی  عرب  اندیشمندان  که  شودمی
  احیای   و  عبده  محمد  هایاندیشه  محوریت  با  نوزدهم  قرن  در  دینی  بازخیزی  جریان  آغاز  با  گفتمان
   ـ  سیاسی   های دگرگونی  و  زنان  حقوق  تحولات،  مدرنیته  با  تعامل  در  نیز  و ،  گرایانهعقل  های گرایش

  تا   گرایانهسنت  های خوانش  از   متنوعی  طیفۀ  دربردارند  و  گرفته  شکل  عرب  جهان  اجتماعی
 ( 95:  1۴0۳،  علسوند: ک .  ر)  است تجددخواهانه
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 معنایی   تحول  . 3- 1
  یا   فرهنگ،  زمان  بستر  در  مفهوم  یا  واژه  یک  معانی  گسترش   یا  جاییجابه،  تغییر  فرآیند  معنایی  تحول

  تحولات   مانند )   غیرزبانی   عوامل  و  زبانی  عوامل   اثر   بر   تواندمی  تحول  این .  است   مختلف  هایگفتمان
  بازتفسیر   چگونگی   به   ناظر   قوامیت  معنایی   تحول ،  پژوهش   این   در.  دهد  رخ (  …  و  فرهنگی ،  اجتماعی

  تحولات   متن  در  آن  اولیه  معنای  که  ایگونهبه؛  است  جدید  هایگفتمان با  مواجهه  در  قرآنی  مفهوم  این
 . استدهش مفهومی توسعه یا محدودسازی،  تعدیل   دچار، معاصر فکری

 ها داده   تحلیل  . 2

 عرب   معاصر   گرایان سنت   آراء   در   قوامیت   معنایی   تحول   واکاوی  . 1- 2
  قوامیت   وی .  کند  تعدیل  را  گذشته  تفاسیر،  نو   خوانشی  ارائه  بااست  دهکوشی«  عبده»  گرایانسنت  میان  در
  زنان   امور  برای  قیام  و  حمایت،  ارشاد ،  رعایت  چون  واژگانی  از  آن  کنار  در  اما؛  داندمی  ریاست  معنای  به  را

،  است   مختار  مرئوس  که  است  یاستیر   مقصود :  نویسدمی. وی با نفی مفهوم غلبه و سلطه  بردمی  بهره
  ملحظه   یعنی؛  مراقبت  و  ارشاد  از  است  عبارت  یگر ید  بر  تیقوام.  باشد  الارادهمسلوب  و  مقهور  کهاین  نه

:  5، جتا بی)  »مراغی« (.  2۴و25:  م2007،  عمارة؛  68و67:  5، جق 1۴1۴،  رضا)  یو   ت یترب  و  اعمال
  را   جهاد  و  کندمی  تفسیر  رعایت  و  حمایت  بر  تأکید   با  را  قوامیت ،  استاد  از  پیروی  با  نیز  عبده  شاگرد(  27

 . شماردمی زنان  از مردان حمایت  شئون ترین مهم از
اند که در  هر دو مفسر، با ترکیب مفاهیم سنتیِ ریاست و عناصر اخلقیِ حمایت، الگویی ارائه کرده

شود. در این چارچوب، مهریه نه صرفاً هدیۀ  آن، توازن میان وظایف و امتیازات دو جنس تبیین می
:  5ق، ج1۴1۴)همان؛ رضا،    گردد ازدواج، بلکه نماد پذیرش مسئولیت مرد در نظام خانوادگی تلقی می

»ریاست در برابر حمایت« مبتنی است. این برداشت، ضمن    زن و مرد بر مبادله  عبارتی، رابطهبه(.  68
از خوانشفاصله مسئولیت  های سلطهگیری  و  مشارکت  پایۀ  بر  را  قوامیت  دارد  پیشین، تلش  محور 

توان ماند. از این منظر، میی میمراتب سنتی در ساختار آن باقهایی از سلسلهبازتعریف کند، هرچند رگه
اند و مبنایی برای  گفت عبده و مراغی مسیر گذار از مفهوم اقتدار به مفهوم مسئولیت را هموار کرده

 . انداصلحی معاصر پدید آورده جریان
تاثیرگذاشته  دیدگاه معاصر  متفکران  سایر  بر  و  بوده  ساز  جریان  »الزحیلی«  عبده  مثل  است؛ 

  ب یاو را تأد   هارویو در کجی رئیس و حاکم،  عن ؛ یزن است  قیممرد  نویسد: »( می5۴:  5ق، ج1۴11)
در تلقی خود از قوامیت، اگرچه به الگوی    کند«. ویزن قیام میو مراقبت از    حمایت  برایکند، و  یم

هایی نظیر  با افزودن مؤلفه ؛ اماگیردتفاسیر کلسیک نزدیک است و از مفاهیمی چون تأدیب بهره می
بازسازی کند. این تعدیل واژگانی درواقع    ترو اخلقی  است گفتمان سنتی را در قالبی نرمحمایت کوشیده

رده بود؛ الگویی که در ظاهر،  بندی کگر تداوم الگوی »ریاستِ مسئولانه« است که عبده صورتنشان
می بازتعریف  را  زن  و  مرد  رابطۀ  ارزشی  هم؛  کندوجه  خود،  مفهومی  بنیاد  در  ساختار  اما  چنان 
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تر به  بیش،  پس از او  اندیشمندان توان گفت تأثیر عبده بر  رو مینماید. از اینمراتبی را حفظ میسلسله
شود، نه به دگرگونی در منطق سطح بازآرایی واژگان و انتقال معنای سلطه به حوزۀ مسئولیت محدود می

 . معرفتی قوامیت 

دهد که ارائه می  و بدیع  ای مفصلبرای تبیین قوامیت مقدمه(  6۴8: 2ق: ج 1۴25« ) سید قطب»
. او این آیه را ناظر به ساماندهی نهاد خانواده و تعیین وظایف انجامدمیای از واژگان قرآنی فهم تازه به

رود.  سیاق به شمار می. خانواده مفهوم کلیدی و راهبردی وی در توضیح این آیه و آیات همدانداعضا می
اداره و   یعنیو قوامیت نکته قابل توجه این است که او از خانواده به عنوان سازمان یا موسسه یاد کرده 

بر عهده مردان است. نفی قوامیت از زنان نه به معنای نقصان عقل، بلکه برای رفع    که  حمایت از آن
وجود قیم در هر نهاد به و اساسا  شود.  نمی  مشقت است؛ چرا که وظایف زنان با مسئولیت قوامیت جمع

بنابراین652و    651:  2)همان، ج  نیستاعضا  معنای نفی حقوق دیگر   سید قطب همانند عبده    (. 
 . داندمی «حمایت»ریاست+ قوامیت را 

، و  در حقوق  است میان اصل مساوات زوجین( در تفسیر خود کوشیده1۴1:  200۴شلتوت« )»
ای که برای مردان مقرر گردیده، نوعی هماهنگی برقرار سازد. به باور او، این درجه ناشی از توان  درجه

کند. وی قوامیت  طبیعی و مسؤولیت پرداخت نفقه است و از حد اشراف و رعایت حال همسر تجاوز نمی
حال،  داند، با تمثیلی نزدیک به رابطۀ پدر با فرزند یا حاکم با رعیت؛ با اینرا »ریاستِ نصح و تأدیب« می

 . (۳9:  198۳،  هماناست )اثر انگاشته و صرفاً ناظر به موارد نشوز دانستهآن را دربارۀ زنان صالح بی

برای هم نظر  این خوانش، در ظاهر تلشی است  از  اما  و عدالت جنسیتی؛  میان ریاست  سازی 
می پدید  قوامیت  معنایی  ساخت  در  درونی  تعارض  نوعی  بر  تحلیلی،  تأکید  ضمن  شلتوت  زیرا  آورد. 

گیرد که به تفاسیر کهن نزدیک  کار میمحور، واژگان و تشبیهاتی را بهمساوات و پرهیز از تعبیرات سلطه
نشاند. استثنای  جای »مشارکت مسئولانه« میاست. درواقع، الگوی مفهومیِ او »ریاست معتدل« را به

زنان صالح از قلمرو قوامیت نیز هرچند در جهت تعدیل برداشت سنتی صورت گرفته، از حیث تاریخی  
(. از  101ش:  1۴0۳است )علسوند،  ای ندارد و مستند معتبری برای آن ذکر نشدهو تفسیری سابقه

این منظر، کوشش شلتوت برای جمع میان ریاست و مساوات، به بازتولید نوعی پارادوکس گفتمانی  
می میمنجر  حفظ  لفظی  سطح  در  را  جنسیتی  عدالت  که  به شود  خود  مفهومی  بنیان  در  اما  کند، 

 . انجامدمراتبی میپایدارسازی نظم سلسله

داند.  نیز قوامیت را به معنای رهبری، مسئولیت و عطاء می(  111-115:  2002»محمد عماره« )
بازخوانی می با دو دال قرآنی »مساوات« و »مشورت«  را در نسبت  آن  این  و  بر    موضوعکند.  دلالتی 

ست.  سازی مفهوم اتلش برای عقلنی  شنود دارد، امری که نشانهواز اطاعت به گفت  یچرخش معن 
دهنده پیوند و عدم تعارض  از نظر او تقدم مساوات بر بیان درجه مردان و نیز عطف این دو مفهوم، نشان

با خانوادههاست. بدینآن به چارچوب مساوات و مشورت  ضمن    وی  است.سان رهبری مرد محدود 
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گشاید  ای در بازنمایی قوامیت میامتداد گفتمان عبده در تأکید بر حمایت و مسئولیت مردان، افق تازه
 . سازد دارد و هم ضرورت رهبری مرد را برجسته میکه هم استقلل و حقوق زن را پاس می

( ) ۴72:  1ق، ج1۴16»جزایری«  و »صابونی«  نیز250:  1ق، ج 1۴21(  به معنای    (  را  قوامیت 
امور زنان« دانسته برای  با رعایت و حمایت همراه است »قیام  ت.  اند که  از  این  متاثر  نیز  رش  نگفسیر 

حق امر و نهی بر زنان،  ذکر  با تشبیه مرد به »والیِ رعیت« و  (  251)همان:    اما صابونی  است؛عبده
قرائت به  نزدیک میدوباره  قدیم  الگوی سلطه  شود های  به  بازگشت  این  تعیین.  در    کنندهنقش  واژه 

 .سازد را نمایان می جنسیتینامتقارن   وابطتثبیت ساختار اقتدار و بازتولید ر 
برای امور زنان« می219۳:  ۴تا، ج »متولی الشعراوی« )بی داند  ( نیز قوامیت را به معنای »قیام 

  ای تازه، معنای قوامون را به »تعب« و رنج پیوند با تکیه بر جنبهلکن به جای تاکید بر مفهوم»حمایت«،  
اند پیوسته در  شناسند و موظفزند؛ بدین معنا که مردان در قیام برای امور زنان، هیچ آسایشی نمیمی

است و تعبیر  »قوام« مبالغه در قیام است که مفهوم »تعب« در آن نهفتهجهت مصالح آنان تلش کنند.  
بر رنج و مسئولیت  کند.  …« به این معناست که وی ابدا استراحتی نمی  »فلن یقوم علی این تأکید 

را از ریاست صرف به سوی تکلیف و مشقت    گر تغییر در ادبیات تفسیری است که بار معنایی قوامیت بیان
 . دهدسوق می

( بدون تصریح بر ریاست، قوامیت را به معنای »قیام بر  11۳و112:  ۴ق، ج 1۴20»ابن عاشور« )
  ات یکه احکام آ  و حکم عامی است  جامع  یعیاصل تشر است. از منظر او این آیه،  امور زنان« دانسته

خداوند همانند بسیاری از احادیث در    سخن  نیا.  مقدمه است   مثابۀبه  دی بر آن متفرع بوده و این آیهبع
آن را   ونماید  ر شئون چیزی قیام میکه باست  قوام کسی  ظاهر خبریه، ولی درواقع معنای امر دارد.  

مجازی و مجاز مرسل یا    امیق   « برگرفته ازمیّ ق»و    « ومیّ ق«، » امیّ ق«، » امقوّ »   هایکند. واژهمی  اصلح 
استعاره تمثیلیه هستند؛ زیرا شان متناسب با کسی که به امری اهتمام دارد، این است که برای اداره 

رود یا به خاطر علقه لزوم و یا به خاطر تشبیه به شخص  امور بایستد، پس قیام برای اهتمام به کار می
عاشور با تحلیل بلغی واژه قوام، فرایند معنایی آن را از سطح دلالت  ابنقائم به طریق تمثیل بنابراین  

به   امانحوی  توزیع قدرت    رسدبه نظر می  سطح گفتمان اجتماعی منتقل کرد؛  هنوز نقش جنس در 
 . است محفوظ مانده

سنت میان  مرکزی  در  دال  با  را  »قوامیت«  که  است  اصلی  عزیمت  نقطه  عبده  محمد  گرایان، 
گرفتن از معنای سلطه، آن را نوعی ریاست مبتنی بر  کند. او با فاصله»ریاست + حمایت« بازنمایی می

داند. پیروان عبده همین محور را تداوم بخشیده و قوامیت را قیام برای سرپرستی و  می  ارشاد و حمایت
هایی چون مساوات، مشورت  اند. در ادامه، برخی مفسران با افزودن مؤلفهحمایت خانواده تفسیر کرده

اند این گفتمان را بازسازی نمایند. »ریاست مسئولانه مرد« به عنوان دال  های زبانی کوشیدهیا تحلیل
ی گفتمان و تلش برای ایجاد  دهنده پویای های متکثر آن نشاناست، اما بازنماییمرکزی ثابت مانده

دیگر نیز با   گرایانسنتتعادل میان سنت تفسیری و اقتضائات جدید است. در همین راستا، شماری از 
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:  2005غزالی،  ر. ک:  اند ) های جزئی قوامیت را ذیل چارچوب ریاست یا سرپرستی بازنمایی کردهتفاوت
 ( ۳7:  ۳جق،  1۳۴۳طنطاوی، ؛ بن11۳تا: ؛ الغنوشی، بی10۳: 8جق،  1۴0۴؛ دروزه، 109

گرایان درصدد بازتعریف دال مرکزی قوامیت  با وجود تداوم دیدگاه عبده و پیروانش، برخی سنت
+  معنای ریاست   هاست که در آغاز قوامیت را ب(  1667:  ۳تا، ج)بی  «ابوزهره»اند. نمونه بارز آن  برآمده

مثابۀ تقسیم تکالیف تفسیر  دانسته و صرفاً به  ریاستاما در نهایت آن را فاقد عنصر  داند؛  می  حمایت
مرد در خانواده دارای ریاست عام است، زن نیز در خانه ریاست نوعیه دارد، و  اگر  کند. به باور وی، می

  با  است. وی  …« استوار زوجها بیت  فی راعیة  … والمرأة هاین نگاه بر حدیث نبوی »الرجل راعٍ فی أهل
ها«، تلشی برای انطباق تفسیر سنتی با  کت در مسئولیت»مشار   به   »ریاست«  از   معنایی  محور  انتقال

ها  پوشانی نقشتحولات گفتمانی معاصر و بازتعریف روابط خانوادگی در چارچوب تقسیم وظایف و هم 
ها در نهاد خانواده انگشت پوشانی نقشمراتب، بر تکامل و همجای تأکید بر سلسلهبهو    دهدارائه می

سان، ابوزهره با تکیه  دهد؛ بدینمشارکتی« می خود را به »ادارهجای  نهد. در این تحول، »ریاست« می
های معاصر بنیان  ای را در خوانشمحور قوامیت، شالودۀ مفهومی تازهبر تفسیر روایی و معنای وظیفه

کند که  زن و مرد ارائه می  بندی جدیدی از رابطهنهد. این رویکرد، ضمن حفظ مبانی سنتی، صورتمی
 . شودآن، قوامیت نه امتیاز، بلکه نوعی مسئولیت متقابل در سامان خانواده تلقی می در

  حقی   را  نو، قوامیت تحلیلی  با  ( از اندیشمندان شیعی2۳5-2۳1:  7ق، ج1۴19الله« )»علمه فضل
خانه،    اداره  مسئولیت  شامل  که   داندمی  ازدواج  عقد  قانونی  و  شرعی  التزامات  از  برخاسته  و  محدود
ریعت در موارد خاص و حق طلق است. این معنا نه نفی شخصیت زن بلکه تأکید بر تعهدات  ش  اجرای

مقید کنند. نکته اساسی در دیدگاه وی آن است  ی  توانند عقد را با شروطمینیز زیرا زنان  ؛ متقابل است
به ازدواج«  »عقد  در محور همکه  کلیدی  مفهومی  قرار میعنوان  قوامیت  با  چارچوب  نشینی  و  گیرد 

جتماعی زوجین تأکید دارد  های فردی و اکه در کنار وظایف، بر آزادی  آفریند ای برای تبیین آن میتازه
 . سازدو توازن حقوق و تکالیف را ممکن می

کند و آن را  قوامیت را در پرتو عقد ازدواج تفسیر می( نیز ۳15:  2ق، ج1۴2۴»محمدجواد مغنیه« )
شمارد که بر اساس فقه تنها در سه عرصه تحقق داند، بلکه نوعی ولایت محدود میسلطه مطلق نمی

،  یدر سنت شیع بنابراین  در سایر شئون، زن و مرد برابرند  اما  دارد: حق طلق، تمکین و خروج از منزل؛  
شود؛ مفهومی که مسئولیت و اختیار را  قوامیت در پیوند با ساخت حقوقی و شرعی عقد ازدواج فهم می

ای تکلیفی دارد نه  دهد. در این تلقی، منزلت مرد جنبهدر چارچوب تعهدات متقابل زوجین سامان می
با وظیفه او در نسبت  و رهبری  اداره خانواده سنجیده میامتیازی  توازن میان  اش در  بر  تأکید  شود. 

آزادی  هامسئولیت تدبیر خانواده  و  به مرتبۀ ولایت محدود در  از مقام سلطه  را  های زوجین، قوامیت 
جایی دال مرکزی از »ریاست« به تعهد متقابل و ولایت  سان، این رویکرد با جابهدهد. بدینسوق می

سویه تبدیل  محور به نظامی حقوقی مبتنی بر توازن و التزام دومقیّد به عقد، قوامیت را از مفهومی سلطه
 . کند؛ در این معنا، قوامیت نشانۀ نظم مسؤولانه روابط زناشویی است، نه بیان اقتدارمی
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کند: »فضل« و »انفاق«. »فضل« در ظاهر  قرآن پس از طرح قوامیت، دو عامل برای آن ذکر می
ای از  تر مفسران متقدم آن را به معنای برتری ذاتی مردان دانسته و مجموعهاما بیش؛  اطلق دارد

دوانی را در شمار فضایل مردان  هایی مانند تیراندازی و اسبها چون عقل، علم و حتی مهارتتوانایی
(. در اندیشه معاصر عربی این برداشت مورد تردید  20۴- 201ش:  1۳97اند )نکونام و دیگران،  آورده

تلش  و  شده  بازخوانی  واقع  برای  گرفته  آنهایی  دو  صورت  از  برآمده  را  قوامیت  عبده    عامل است. 
جسم،  ن از حیث  داند: »برتری فطری« مردان در آفرینش، و »برتری کسبی« ناشی از انفاق. مردامی

مکلف به تأمین نفقه و حمایت از زنان و نیز شایسته ریاست    لذاترند و  های عملی کاملعقل و توانایی
هُ بَعْضَهُمْ عَلوی با توجه به محور جانشینی در آیه معتقد است که تعبیر ﴿ . هستند لَ اللَّ ﴾  بَعْض یبِما فَضَّ

  همه   بر  مردان  همه  برتری  است، نه  جنس  بر  جنس  تفضیل  به  … ناظر  به جای »بما فضّلهم علیهن« و
:  5ق، ج1۴1۴رضا، ) واحد پیکری جنس دلالت دارد، همانند اعضای دو وجودی بر پیوند این زنان، و

67-69) . 
می نشان  گفتمانی  »ریاست  تحلیل  برای  چارچوبی  برتری،  منبع  دو  میان  جمع  این  که  دهد 

های فطری در  حال، غلبه شاخصگیرد؛ با اینگرانه فاصله میسازد و از قرائت سلطهمسئولانه« می
  تفاوتی   اندک   با  گراسنت  نویسندگان  . اغلبکند حفظ میرا  مراتب جنسیتی  مدل او، چارچوب سلسله

؛  251:  1ج ق،  1۴21؛ صابونی،  ۴72:  1جق،  1۴16اند )جزایری،  ار کردهتکر   را  عبده  همین تحلیل
 . …( و؛ 1667: ۳ج تا، ابوزهرة، بی

وظایف در    قوامیت را در قالب ساماندهی عادلانهعوامل  (  651ـ650:  2جق،  1۴25سید قطب )
می  خانوادهنهاد   نقشکند؛ همانتبیین  اجتماعی،  در هر ساختار  تفاوتگونه که  پایۀ  بر  باید  های  ها 

اند:  های متفاوت و مکملفطری و استعدادهای طبیعی توزیع شود. به باور او، زن و مرد دارای کارویژه
مادری و تربیت نسل از وظایف زن و تدبیر معیشت و حمایت، وظیفۀ مرد است. از آنجا که قوامیت  
مستلزم انفاق و مسئولیت اقتصادی است، مردان به دلیل تکلیف مالی و توان تکوینی، اولویت در این  

یابند. در نتیجه، تفضیل مردان نه نشانۀ برتری ذاتی بلکه ناظر به تناسب وظیفه و عدالت در  جایگاه می
شود، نه سلب  ان تلقی می، رفع تکلیف مضاعف و رنج از آننیز تقسیم تکالیف است. نفی قوامیت از زنان  

اند.  شأن یا منزلت. برخی مفسران با رویکردی مشابه سیدقطب، قوامیت را در پیوند با »تعب« دانسته
توانایی سبب  به  آمادهمردان  معاش  تأمین  و  برای کسب  فکری  و  مسئولیت  های جسمی  این  و  ترند 

 . (219۴: ۴ج تا، )الشعراوی، بی سنگین بر دوش آنان است تا مشقت از زنان برداشته شود
( تفضیل مذکور، همان مزایای طبیعی و جبلی است که  11۴:  ۴ق، ج 1۴20عاشور ) از نظر ابن

 یشده و برا  آشکار  تاریخ  در طول  برتری  نیآثار اهاست.  اقتضای نیاز زنان برای حفاظت مردان از آن
زنان    ازی زن است چرا که ن  قوام براست که مرد   نیبر ا  برهانی  نیشده و ا  ل یتبد  ی اکتساب  یمردان به حق 

 .ر شودتفیضع  ایتر یقو ، گرچه  دارد ادامه
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الله )  ( معتقد است که قوامیت دو عامل دارد: برتری مردان ناشی از  2۳0:  7ق، ج1۴19فضل 
ویژگی روشن  برخی  را  دوم  سبب  ولی  گذارده  مبهم  را  اول  سبب  آیه  انفاق.  دیگری  و  تکوینی  های 

رفته علت واحده ساخته امر روی هم  این دو  و  لذا  ١است  به    2مفسرانبرخی  استناد    قوامیت هستند. 
تفضیل مردان برای تعمیم قوامیت به امور اجتماعی نادرست است و دامنه آیه محدود به زندگی زناشویی  

بسیاری از مفسران تفضیل    یابد، قوامیت تحقق نمیبدهد  اگر مرد نفقه نپردازد یا زن نفقهپس  است؛  
اند از جمله احادیث نقصان عقل زنان. »لکن  اند و مویداتی آوردهمردان را به برتری در تعقل تفسیر کرده

گونه سخن گفت؟ آیا مساله از امور غیبی است که قابل ملحظه و تجربه  توان در این باب اینآیا می
تا   میآن ندار   دیی تأ   یبرا  یابزار   رایز کنیم؛ زیرا  نباشد؟ ما در مساله احتیاط می از    و در تلش هستیم 

گاهی و عقل در دو جنس دست یابیم که  در بیش  زن و مرد  یتساو طریق   تر جوانب تشریع، به تساوی آ
نیز بر آن وجود دارد« )همان:  شواهد زنده احتمال درباره واگذاری قوامیت به  (. دو  2۳6و    2۳5ای 

شود واکنش او یکه باعث ماست  مرد    یمنوط به ضعف جنبه عاطف  مردان مطرح است: یا قوامیت
با آن مواجه است  است که مادر    یجسمان  طیمربوط به شراو یا    تر باشدکماحساسی    طینسبت به شرا

  ن ی بنابراگذارد.  یی نمیزناشو  ی اداره امور زندگی  برا  مجالیکه  …و    تیترب ،  یرده یش ،  یباردار :  مانند
در   طیرابا شبا آرامش  ییارویرو ی مرد را برا یی است که توانا یفرد ی هایژگ یو یبه معنا تفضیل مردان

ها  وجود داشته باشد که از آن  یپنهان امور  ممکن است  و  .  سازد یمفراهم    ی خاصازهایموارد طلق و ن
گاه نباش  . اما ممکن است سبب دوم مرتبط با برنامه اسلم  زن و مرد وجود داردالهی    تکویندر    که  میآ

ای قائل است و با وجود آن فرصتی برای  برای تنظیم خانواده باشد که برای نقش مادر جایگاه ویژه
تر از اشتغال اوست  ماند. از نظر اسلم منافع حضور مادر در خانه بیشپرداختن به مخارج خانواده نمی

 . )همان(
عامل  وی  است.  نیز دو عامل قوامیت را تفضیل مردان و انفاق دانسته(  ۳15:  2ق، ج 1۴2۴مغنیه )

دهد و  های جسمی و روانی ارجاع میاما با تأیید نظر مفسران، آن را به تفاوت؛ داندنخست را مبهم می
عامل    لکنخواند.  ها میهای بزرگ را ناشی از همین تفاوتبرتری تاریخی مردان در تصدی مسئولیت

را می تدبیر  ابتکارِ  و  برتر  موقعیتِ  عمل  در  معاش،  زیرا متکفّلِ  انفاق؛  است:  نکته  دوم روشن  یابد.. 
و خودداری از آن، حق    بودهاست که انفاق تکلیفی الزامی بر مردان  دو تفسیر شیعی آن  مشترک در این  

 . ( ۳16: 2ج ق، 1۴2۴؛ مغنیه، 2۳1: 7ج ق، 1۴19الله،  کند )فضلقوامیت را ساقط می
به  را  «  النساء»و  «  الرجال» و  ،  قوامیت را مختص زن و شوهر در زندگی زناشوییگرایان  سنت  اکثر
میمعنای   ج 1۴1۴)عبده،  .  دانندزوجین  ج  ۳80:  2ق،  غزالی،  67:  5و  قطب،  109م:  2005؛  ؛ 
( با تاکید بر ظاهر آیه،  11۳:  ۴ق، ج1۴20عاشور ) …( لکن ابن  ؛ و650:  2و ج  618:  2ق، ج1۴25

گرچه   ندارد،  کاربردی  معنای شوهران  به  »الرجال«  زیرا  زنان هستند؛  و  مقصود مردان  است  معتقد 
 

 .  هستند قوامیت تامه علت یکدیگر کنار در و بوده العلة جزء امر دو این از هریک . ١
 (.  ۳۴۳: ۴، ق 1۳90علمه طباطبایی ). 2
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شناسی و اصولی، تنها معنای لغوی تواند به معنای زوجات باشد؛ اما بر اساس مبانی زبان»النساء« می
کننده معنی نیست و باید قرائنی مانند بافت و نیت متکلم در نظر گرفته شود تا  یا مراد استعمالی، تعیین

و بافت زبانی و توان با توجه به فضای آیه  بنابراین میشناختی یا مراد جدی به دست آید.  معنای کاربرد
:  ۴تا، جغیرزبانی )مثل شأن نزول(، »الرجال« را ولو مجازا به معنای شوهران دانست. الشعراوی )بی

نویسد: علوه بر زن و شوهر، پدر بر دختر و  ( نیز با تاکید بر اطلق »الرجال« و »النساء« می2192
با استناد به سیاق و آیات  (  105و    10۴:  8ق، ج 1۴21وزه ) در در مقابل  برادر بر خواهر نیز قوامیت دارد.  

 . ستمنظور قطعاً زوجین اگوید میو  کردهاین دیدگاه را رد  )بحث شقاق(،بعدی 
دانند که موافق با ظاهر آیه است؛ اما برخی از اندیشمندان عرب،  قدماء قوامیت را نقشی مردانه می

گرایان تصریحی در این موضوع ندارند، لکن  اند. غالب سنتبا نگاهی انتقادی به این موضوع پرداخته
را منتفی  ها  جایی نقشامکان جابه  کهحاکی از انحصار این جایگاه در مردان است  ظاهر کلم آنان  

ج 1۴2۴)مغنیه،    سازدمی قطب،  ۳1۳:  ۳ق،  ج1۴25؛  شلتوت،  650:  2ق،  ابن  1۴1م:  200۴؛  ؛ 
دارانه نسبت  با وجود ادبیات جانب  نیز(  2۳0:  7جق،  1۴19)  اللهفضل(.  11۳:  ۴ق، ج1۴20عاشور،  

نخست    عاملیرا  ؛ ز کندمیها، به صراحت امکان قوامیت زنان را رد  به زنان و احتیاط فراوان در تحلیل
ندارد.   وجود  زنان  در  سنت  اماقوامیت  نمیبرخی  مردان  در  منحصر  را  نقش  این  ؛ چون  دانندگرایان 

ی  بنابراین اگر مرد فاقد شرایط و زن دارا،  است، نه جنسیت قوامیت به صلحیت و عطای الهی وابسته
(.  2۴:  م2009؛  116- 115م:  2002تواند به زن واگذار شود )عماره،  باشد، مسئولیت قوامیت می  آن

های  عبده نیز معتقد است که حق تادیب یکی از شئون ریاست )قوامیت( است و اگر زنان از آمادگی
 . (25م: 2007لازم برای آن برخوردار باشند، حصر آن در مردان معنایی ندارد )عماره،  

 عرب   معاصر   تجددخواهان   آراء   در   قوامیت   معنایی   تحول   واکاوی  . 2- 2
  و   ریاست  از  را  قوامیت   معنای  ند اهکوشید  معاصر عرب  تجددخواهانشناسی قوامیت،  در حوزه معنی

  انفاق   و  کفالت  معنای  به  را  قوامیت،  تجددخواهان  تر بیش.  سازند  منتقل  دیگری  هایحوزه  به  ولایت
  بر   که  داندمی  زنان  کفالت  به  ناظر  را  قوامیت(  ۳1:  2011) «  حدادال  طاهر»،  نمونه  برای.  اند دانسته

 و  اجتماعی   کارکردهای   پرتو  در   را  قوامیت  او  دهدمی  نشان  که  تحلیلی.  است  همسر  یا  پدر   عهده
 . فهمدمی  اقتصادی

  ی کند؛ بدین معن ( قوامیت را در پیوند با اصل مساوات قرآنی تفسیر می51-۴9تا:  بی)   «جمال البنّا»
است. او با  تعهد اقتصادی و حمایتی مرد در نظام خانواده  به معنایگر برتری، بلکه  که قوامیت نه بیان
اما با زبانی نزدیک به عدالت اجتماعی مدرن، تلش دارد میان قوامیت و مساوات  ؛  حفظ منطق عبده

یابد و هنگامی معتبر است که به  می  یدر مقام »تکلیف حمایتی« معن قوامیت نوعی توازن برقرار سازد. 
حفظ کرامت زن بینجامد، نه تثبیت موقعیت فرادست مرد. هر تفسیری جز این، با انسجام آیات ناظر  

 . استبه مساوات ناسازگار 
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، قوامیت را  سوره نساء  ۳۴تا   29استناد به سیاق آیات با تکیه بر روش تحلیل سیاقی و « الجابری»
معیشتی و تجاری سوره نساء    داند. پیوند آیه با زمینهمیو انفاق  برآمده از مسئولیت اقتصادی مردان  

های اجتماعی زمانه ناشی است، نه  دهد قوامیت جنبۀ کارکردی دارد و از تفاوت در موقعیتنشان می
 . (25: 2006)الجابری،   از تمایز ذاتی دو جنس

  زوجیت   خواند؛ سلطه( قوامیت را »سلطه اخلقی و معنوی« مردان می۴۴5تا:  )بی«  امینقاسم»
حتی اگر زنان در مرتبه   از نظر اومنافاتی با آزادی زنان ندارد. ؛ اما های حقوقی اروپاستکه مشابه نظام

فروتر   آزادیباشند عقلنی  سلب  موجب  نباید  امر  این  انسانی  ،  آزادی  باشد.  های  وی،  منظر  از 
را مشخص  کلیدواژه قوامیت  است که مرزهای  را  میای  زن  اختیار  و  تفسیری که کرامت  هر  و  کند 

 . استمحدود سازد، از چارچوب قرآنی فراتر رفته
نویسد: »برای فلن  شناختی »قیام« می( با تکیه بر تحلیل معنی۳19م:  2000« ) شحرورمحمد»

کار قیام نمود؛ یعنی آن را نیکو ساخت پس مردان در آیه قیام کنندگان بر امر زنان هستند«. از نگاه او 
فرودستی زنان محصول ساختار مردسالار و  اما    است؛قرآن بارها اصل مساوات دو جنس را تأیید کرده

های تاریخی از قرآن است، نه خود نصّ قرآنی. بر این اساس، قوامیت باید در چارچوب عدالت و  قرائت
گیری از علوم انسانی و دستاوردهای معرفتی جدید، از کارکرد  بازتعریف شود و با بهره  مساوات اصل  
 . (۳15-۳19همان: جویانه به کارکرد حمایتی تبدیل گردد )سلطه
داند، اما آن را از جنس  ( برتری مردان را امری الهی می781:  ۳جق،  1۴2۴)   «خطیبعبدالکریم»

خواند نه سلطه. زن و مرد مکمل یکدیگرند و اقتضای نظام زندگی آن است که یکی در  مسئولیت می
که این »دوم بودن« دلالت منفی یا تحقیرآمیز  آنجایگاه »اول« و دیگری در موضع »دوم« قرار گیرد، بی

در قالب مدلی عقلنی بازخوانی کند که نه حق سلطه برای  برتری مردان را  کوشدمی. وی داشته باشد 
را بر مبنای تکمیل متقابل    زوجین  شود. او رابطهمرد به همراه دارد و نه موجب کاستن از کرامت زن می

 . ارزش انسانیکند که تقدم مرد در خانواده ناظر به نظم وظایف است، نه تبیین می
داند و معتقد  ( قرآن را دارای دو بافت »توصیفی« و »تشریعی« می212و211م:  200۴) «  ابوزید »

قوامیت در بافت توصیفی قرآن قرار دارد،  . انددچار خطا شده، دواست بسیاری از مفسران در تمایز این
جانبه مردان نسبت به زنان و حق تأدیب اما به اشتباه در ردیف تشریعات قلمداد شده و مسئولیت همه

است. وی با اشاره به برخی روایات نبوی در زمینه نفی حق ضرب  )هجر و ضرب( از آن استنباط شده
تحمل  ،  فرهنگ حاکم  ؛ امادلالت واضحی بر مساوات دارند  راز مردان، براین باور است که سخنان پیامب

  ا وصیفی است از وضعیت پیشت . پس آیه نازل شد  آنانآیه براساس رعایت حال    و  این مساوات را نداشت 
جایی محور قوامیت از تشریع به توصیف، فهمی تاریخی و انتقادی  با جابه  ، نه تشریع الهی. ویاسلم

ابوزید  از منظر  تأکید دارد.    یپذیری معن کند که بر نسبیت فرهنگی و تحولاز متن مقدس عرضه می
و وجوب اطاعت    یا سلطه مردحتی اگر قوامیت تشریع باشد باز هم به معنای قدرت  (  21۴همان:  )

 . مطلق زن نیست؛ همانا قوامیت قیام و بر عهده گرفتن مسئولیت اقتصادی و اجتماعی است
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است. زیرا هدف اصلی  در حد ادعا باقی مانده ندارد وشواهد متنی و فرامتنی تکیه  ابوزید بردیدگاه 
آسمانی  کتب  و  ،  نزول  است  بشر  کمال  و  آموزههدایت  در  اولیه  اصل  بودن  لذا  تشریعی  قرآنی  های 

چنین اسلم دین خاتم است؛ یعنی معارف  هممگر آنکه قرائن متقن خلف آن را ثابت کند. هاست،  آن
ها باید متناسب با شرایط  است، لکن اجرای آنها برای همه عصرها سازندهآن حتی در جانب توصیف

چنین بر اساس شان نزول آیه، پیامبر نیز  ( هم102ش:  1۳90ها صورت گیرد. )سبحانی،  و ظرفیت
 ( 106:  ش 1۴0۳اند. )علسوند، قوامیت را تشریع الهی قلمداد کرده و آن را تداوم بخشیده

ها در  خورد که بررسی آنپژوهان زن نیز به چشم میهایی از قرآندر میان تجددخواهان، دیدگاه
از  (  116م:  1928)  «الدیننظیره زین».  نمایدمیهای مردانه ضروری  کنار خوانش تعبیر »ولایت«  با 

( نیز قوامیت  19۳ش:  1۴01)   « المرابطاسماء»  است.قوامیت یاد کرده و آن را مقید به مصلحت دانسته
داند که بر اصل عام »تکلیف« استوار است و ضرورت مشارکت  بر عهده مردان می  ایرا صرفاً وظیفه

تأمین نفقه و نیازهای خانواده    وی کند.  مالی در تدبیر امور خانواده آن را ایجاب می این وظیفه را به 
ی معاصر و ورود زنان به عرصه ( با توجه به تغییرات اجتماع 2۳۳-2۳0)همان:    مرابط  است.تفسیر کرده

بر  «  الحبریعزیزه»نماید.  اشتغال، بر ضرورت بازخوانی این وظیفه در پرتو عدالت و مساوات تأکید می
غالب مفسران ؛ اما  کند که از انسجام و سازگاری درونی برخوردار باشداز قرآن تأکید می  خوانشیضرورت  

اند؛  مرد، قوامیت را به معنای برتری و سلطه تفسیر کرده و امتیازات خاصی را برای مردان تثبیت کرده
قوامیت را    ویویژه اصل برابری جنسیتی، تعارض دارد.  های قرآنی، بهکه این برداشت با آموزهدر حالی

هدایت و  »مراقبت  معنای  میبه  اساس  و  فهمد  گری«  بر  و  ابوزید  به  نزدیک  رویکردی  با  نهایت  در 
بینام و  تاریخی  را  بافتمندی  قوامیت  می  ازتنی،  قرآن  توصیفی  استنباط  آیات  مبنای  نباید  که  شمارد 

 . (209- 202ش:  1۴01)محصص،   حقوقی قرار گیرند
های زنانه، چرخش معنایی آن از امتیاز جنسیتی به تکلیف عقلنی و  اشتراک اساسی در خوانش

دهد که مفسران زن، مفهوم قوامیت را نه در قالب ساخت قدرت،  اخلقی است. این تحول نشان می
انسان متقابل  مسئولیت  چارچوب  در  کردهبلکه  بازخوانی  جامعه  و  خانواده  در  رویکرد،  ها  این  در  اند. 

گاهانه و اخلقی ارتقاء یافته  قوامیت از موقعیتی مبتنی بر تفوق و تمایز طبیعی، به مرتبه ای از تعهد آ
بدین است.  مشارکت  و  مراقبت  عدالت،  بر  ناظر  بلکه که  نیست،  »موضوع سلطه«  دیگر  زن  ترتیب، 

میکنش تلقی  خانواده  سامان  در  مسئول  معن گری  دگرگونی  همین  و  نیشود؛  بنیان  گفتمان  ،  قد 
 . دهدعقلنیت و توازن حقوقی را شکل میپایۀ مردسالار و بازسازی فهم قرآنی بر 

سنت به  نسبت  انتقادی  رویکردی  با  تجددخواهان  مجموع،  معنای  در  در  را  قوامیت  تفسیری، 
محور اصلی تقلیل قوامیت به وظیفۀ  ،  های مردانهاند. در خوانش« بازخوانی کردهسئولیت»انفاق« یا »م

خورده پیوند  آزادی  و  مساوات  مفاهیم  با  گاه  که  است  مردان  خوانشاقتصادی  زنانه  است.  نیز  های 
برجستهبیش و  تفسیری  سنت  مردسالار  ساختار  نقد  بر  و  تر  متمرکزند  جنسیتی  برابری  اصل  سازی 

 . کنندقوامیت را نه امتیاز، بلکه تکلیفی مشروط و محدود تلقی می
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ه  توجآن    جزئیات  به  ترکم  و  پرداخته«  قوامیت  عوامل»  به  کلن  نگاهی  با  تجددخواه  جریان
  بر   مبتنی  و  مردود  را  مردان  تفضیل  از  مشهور  برداشت(  21۳:  200۴)د  طور نمونه، ابوزیاست. بهکرده
  اقتصادی   و  اجتماعی  های تفاوتدرواقع    آیه،  تفضیل  مسئله   در  قرآنی  بافت   به  توجه   با .  داندمی  آیه   ظاهر
  براساس  که  قوانینی؛  است  حاکم  آن  بر  اجتماعی  حرکت  قوانین  که  تفاوتی.  کندمی  توصیف  را  افراد  میان

دفع الله الناس بعضهم  ﴿:  شریفهآیۀ    حکم  به  و  بوده  اجتماعی   الهی  ی هاسنت  از   جزئی   قرآنی   گفتمان 
  به   را  قوامیت   عامل ،  دیدگاه  این.  است  عبرت  و   پند  توصیف   این  از  مقصود   و   هستند  تغییر   قابل  ﴾ ببعض

  سوق   گرایانسنت  محورنص  بنیادهای  نقد  سویبه  را  گفتمان  و  زند می  گره  فرهنگی  و  تاریخی  شرط
 . متنی  شواهد ارائه در ضعف وجود با، دهد می

  رو   این  از  است؛دهکر   تأکید  جنسیتی  تساوی  بر  بارها  قرآن(  ۳22-۳19:  م2000)  شحرور  منظر  از
  زیرا ؛  است  باطل،  دانند می  مردان  برتری  بر  دال  را  آیه  و،  تکوینی  امر  از  ناشی  را  قوامیت  که  قدماء  دیدگاه

  به   را   قوامیت«  نساء»  و«  رجال»  از  استفاده«.  الإناث  علی   قوامون  »الذکور:  فرمودمی  صورت  این   در
  تبدیل   زن  به  را  مونث  و  مرد  به  را  مذکر  و  یافته  تکامل  رشد  سن  در  که  کند می  مرتبط  اکتسابی  هایتوانایی

  پیشرفت   اما؛ بود مؤثر   رزق کسب  در که داده برتری  جسمانی  هایتوانایی در  را  مردان خداوند . کنندمی
  طول   مانند  امور  برخی  در  را  زنان برتری  علم  چنینهماست.  ده دا  کاهش  یا  و  نابود  را  برتری  این  فناوری

لَ   بِما﴿  سنتی  تفسیراست.  دهکر   ثابت  …  و  رعم هُ   فَضَّ   مراد   اگر  زیرا؛  است  مردود  ﴾بَعْض  عَلی  بَعْضَهُمْ   اللَّ
  است   غیرمنطقی  مردان  مطلق  برتری  اما؛  مدآمی«  بعضهن  باید»علی،  باشند  مردان  فقط  »بعضهم«  از
 3،  شودمی  جنس  دو  هر  شامل  احتمالاً   تعبیر  این  پس.  دارند  وجود  مردان  از  برتر  زنانی  عصری  هر  در  و
گاهی  و،  فرهنگ ،  رهبری  سبب  به  برتری  ماندمی  باقی  که  آنچه  و  است  منتفی  تکوینی  برتری  و   باشد می  آ

  اقتصادی   قدرت،  جنسیت  از  فارغ   که  دهدمی  نشان  …﴾  انفقوا  ﴿وبما  فقره.  است   متفاوت  افراد  میان  که
 . باشد قوام و گیرندهتصمیم تواندمی  کنندههزینه و مالک فرد؛ است قوامیت معیار   زن یا مرد

تقویت  خوانش در صدد  برتری مردان  انکار  با  نیز  زنانه  الحبری  برآمدهتساوی جنسیتی  های  اند. 
کننده برای زنان ها مهیاکه آنتر خداوند به مردان و اینداند: عطای بیشقوامیت را ناشی از دو امر می

گر زنان باشند؛ اما گذشتگان برای اقتدار  توانند مراقب و هدایتدو امر، مردان میباشند. با تحقق این
اند، لکن آیه حتی ادعای چنین چیزی نکرده و فقط بر  بر زنان از این آیه برتری مردان را استنباط کرده

بیش دارایی  مردان  گاهی  که  دارد  دلالت  )محصص،  این  دارند  المرابط  206ش:  1۴01تری   .)
غلط(  2۳1- 2۳0  و  19۳ش:  1۴01) خوانشی  را  آیه  از  برتری  اثبات  می  نیز  پدرسالارانه  که و  دانند 

همراهی با استبداد بوده و موجب امتیازدهی به مردان است. انفاق نیز تکلیف مردان و امتیازی برای  
زنان است تا در زندگی سراسر رنج و زیر سلطه پدرسالاری، امنیتی اضافی داشته باشند؛ پس این مسئله  

 . نباید دستاویزی برای اثبات برتری و یا تبعیض قرار گیرد

 
 .  است« داده برتری آنان از دیگر بعض بر را زنان و مردان از بعضی خداوند  »زیرا: است چنین آیه معنای پس. 3
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  الدین   زین  اما؛  دارند  تأکید  جنسیتی   تساوی   و  مردان  برتری  انکار  بر  تجددخواه  جریان  غالب
 فطرت  و  عقل  بودن  اصلح،  ٤نقلی   و  عقلی  شواهد  با  دارد  سعی  و  گذاشته  فراتر  گامی(  68-67:  م1928)

  زنان   فطرت  به  اشتباهبه  امر  این  و  شده  زنان  عقل  بروز  از  مانع  مردان  تاریخی  سلطه.  نماید   ثابت  را  زنان
  زندگی   هایعرصه  در  را  خود  برابری  و  آزادی   اندتوانسته  زنان،  مدرن   عصر  ظهور  بااست.  دهش   داده  نسبت

  در   او  که  چرا؛  است  تامل  قابل  جهت   چند  از  دیدگاه  این.  گیرند   پیشی  مردان  از   حتی  و  بازیابند   علم  و
  این   که  دارد   تاکید  وی  چنینهم.  داندمی  زنان  از   دفاع  برای  جدلی  ایایده  را  سخن  این   دیگر  موضع 

  اساسا  و هستند  مساوی منزلت  و عقل در جنس دو بلکه  شودنمی  زنان جایگاه برتری موجب  أصلحیت
ؤْتَ الْحِکمَةَ فَقَدْ  یوَ مَنْ ﴿آیۀ    به  استناد  با  ادامه  در اما(؛  72: همان. )نیست  ممکن عقل  در  برتری  اثبات

وتِيَ خَ 
ُ
  و  عقل در  را  زنان خداوند   بسا »چه : نویسدمی« النساء فی الخیر  »أکثر نبوی حدیث  و ﴾ رایراً کثِ یأ

  که   نیست   اشکال  و  تناقض   از  خالی   وی   هایدیدگاه  بنابراین(.  10۴:  همان)  است«  داده  برتری  حکمت
 . دارد ایده اصل انسجام  و بلوغ عدم از نشان

برخلف غالب تجددخواهان، برتری الهی مردان (  782و  781:  ۳ق، ج1۴2۴)   خطیب عبدالکریم
دهد. به نظر او، آیه به امتیازات  را پذیرفته و در تبیین عوامل قوامیت خوانشی نزدیک به قدماء ارائه می

سازد و شریعت تنها پس از تجربه  رهبری تواناتر میقوامیت و  الهی مردان اشاره دارد که آنان را برای  
  انشاء   دو جنس که وضعیتی جدید بین  است، نه اینها، آن را تصدیق کردهتاریخی و بلوغ این واقعیت

تر هستند و توانایی بیشتری برای تأمین نیازهای خانواده کرده باشد. براین اساس، مردان عموماً قوی
 . دارند

  طور تر دارد، تجددخواهان بهای عامکه قوامیت مختص رابطه زن و شوهر است یا دامنهدرباره این
نویسد: »آیه درباره سعد و  ( می116م:  1928)  الدیناند. تنها نظیره زینبه این مسئله نپرداخته  صریح

حال، مبانی نظری و ظاهر عبارات  با این. همسر او نازل شده و عبارات آیه مختص زوج و زوجه است«
سو هستند و قوامیت را  الدین همدهد که آنان عملً با دیدگاه زینبسیاری از تجددخواهان نشان می

ق:  1۴11؛ حرب،  25م:  2006؛ الجابری،  ۴9تا:  فهمند )ر. ک: البنا، بیمحدود به رابطه زوجیت می
 . (، و…۳۳-۴0

؛  ۳1م:  2011سخن برخی متجددان حکایت از آن دارد که قوامیت نقشی مردانه است )حداد،  
ای دیگر امکان …(؛ اما عده  ؛ و 116م:  1928الدین،  ؛ زین25م:  2006؛ الجابری،  ۴۴5تا:  امین، بی

  ی زن در ازدواج به معنا  تی( تبع۴0- ۳۳ق: 1۴11)  حربیبه باور علاند. قوامیت زنان را مطرح ساخته
  ی اجتماع  تیر یمد   ایخانواده    ری بسا زنان در تدبچهست؛  یاداره خانواده ن  یمرد برا  یشگ یهم  یستگیشا

 
 نتیجه  کودکی  در  جنس  دو  صفات  مقایسه  با  و  داندمی   انحطاط  یا  ترقی  از  پیش  و  خلقت  آغاز  در  روحی  صفات  را  فطرت  الدینزین.  ٤

  مایه   بیشتر  دختران  اما؛  هستند  نافرمان  و  کنندهخسته  معمولاً   پسران  مثل.  هستند  عقلی  و  فطری  صلح  دارای  دختران  که  گیردمی
  مجال   این  در  هاآن  ذکر  کهاست  دهکر   استناد  فراوانی  ادله  به  نقلی  شواهد  از  سخن  در  وی(.  75  و  7۴:  م1928)  اندمطیع  و  آرامش

 (.  99-107: همان: ک. رگنجد ) نمی
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م:  200۴)  د. ابوزیبه آنان داده شود  تیقوام   تی اولو  یموارد  نیتوانمندتر باشند و سزاوار است در چن
است که بر حسب    یت یمسئول  بودن هم  یعیتشر   بر فرض که    داند یم   یقرآن   ی فیرا توص  ت یقوام   ز ی( ن 21۴
را دو امر قرار داده:   تی قرآن علت قوام  را یمشترک شود؛ ز   ا یجا  دو جنس جابه  ان یم  تواندیم   طیشرا
است.  مانده  یباق   نینامع  مسالهنکرده و    نییرا تع  یکس  یبرتر   تی با قاطع   یانفاق، ول  ییو توانا  یبرتر 

در آن    یدر مردان را نقد کرده و خواستار بازنگر   تیانحصار قوام   ز ی( ن 2۳۳ش:  1۴01المرابط ) اسماء
 . بر مساوات است یو مبتن  د یجد طیمتناسب با شرا  یاگونهبه

 خوانشی   ارائه  با  و  کرده  اجابت   را  المرابط  درخواست(  ۳20-۳22:  م2000)   محمدالشحرور  گویا
  بیان  را مردان قوامیت …﴾ قوامون الرجال﴿.  داندمی  آیه به مستند  حتی و ممکن  را زنان قوامیت،  جدید
هُ بَعْضَهُمْ  ﴿  فقره  دو   و  کرده لَ اللَّ   در   هاآن  توضیح  که  هستند  نیز  زنان  شامل  …﴾  وبما انفقوا﴿و  ﴾… بِما فَضَّ

«  »صالحات؛  …﴾  فالصالحات قانتات﴿است:  تهپرداخ  زنان  قوامیت  به  آیه  سپس.  گذشت  قوامیت  عوامل
  محور   زیرا؛  دارند  را  قوامیت   صلحیت  که  است   زنانی   مقصود  بلکه  کنندمی  عبادت   که  نیستند   کسانی 

  به   متصف ،  قوام  زن  است  واجب  که  شماردمی  را  صفاتی   آیه  بنابراین؛  است  موضوع  همین   آیه  بحث
  زنانی : گیردمی تفسیری چارچوب  این از خروج  معنای  به نیز را« »نشوز، فراتر  گامی در وی. باشد هاآن
؛  هستند«  »ناشزه،  شوندمی  دچار  نظریتنگ  یا  استبداد   به  و  گیرندمی  فاصله  قوامیت  معیارهای  از  که
  محور  اولا زیرا؛ نیست  صحیح،  دانند می شوهر اطاعت از خروج معنای به  تنها را نشوز  برخی کهاین اما

  این   همانند،  است  کلی  تفرق  و  خروج  معنای  به  عربی  در  نشوز  ثانیا  و  نیست  شوهر«  »اطاعت  آیه  بحث
فانشزوا:  آیه انشزوا  قیل  اذا    زیرا ؛  است  نقد  قابل  شحرور  ادعای  این(.  ۳2۳  و  ۳22:  همان)  …﴾   ﴿و 

  حضرت ،  ولایتآیۀ    در  »الذین«  عام  لفظ  از  مراد  مثلاست؛  دهدا  رخ  قرآن  در  بارها  خاص  در  عام  استعمال
 . (21: ق1۴11،  واحدی: ک .  ر)  هستند( ع ) علی

شناسی معهود  رویکرد شحرور، به سبب تمرکز شدید بر بافت آیه و نادیده گرفتن سایر قرائن، از روش 
های  حال برخلف بسیاری از قرائتتواند »تفسیر به رأی« تلقی شود. با اینگرفته و میتفسیر فاصلهدر 

خواهانه تکیه دارند، شحرور امکان قوامیت زنان را از  مدرن که صرفاً بر مبانی اجتماعی یا اصول برابری
های معاصر تبدیل  برانگیزترین قرائتکند. همین ویژگی، نظریه او را به یکی از بحثقرآن استنباط می

 . استکرده

 جریان   دو   مقایسه   و   تطبیقی   تحلیل  . 3- 2
  وجود   متقدم  و  معتبر  لغوی  منابع  در  »ریاست«  معنای   اصل  که  گفت  باید  قوامیت  شناسیمعنی  زمینه  در

،  منظور  ابن:  ک .  ر. ) اندگرفته  قرار  اشاره  مورد  منابع  برخی  در  حفظ  و   مراقبت  مانند  مفاهیمی  تنها  و  ندارد
  گرایانسنت  ادعای  است  ممکن  حال  این  با(  592:  6، جق1۴21،  سیدة   ابن؛  ۴97:  12، جق1۴1۴
،  زبیدی )  امر«  »تولیت  معنای  به«  أهله  علی   »قام :  جمله  از،  باشد  لغویان  برخی   سخنان  به  مستند 
:  5ج،  ق1۴09،  فراهیدی )  به«  القائم  و  الامر  »سائس  معنای  به«  »قیّم  واژه  یا  و(  592:  17ج ،  ق1۴1۴
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 را  آن توانمی  ولی نیست واژه  این اصلی معانی  از ریاست بنابراین(. 58: 6ج ، ق 1۴1۴،  عبادابن؛ 2۳1
 لغوی  پشتوانه  نیز «  »انفاق  یعنی  تجددخواهان  تأکید   مورد  معنای.  کرد  قلمداد  لغوی  معانی  از   برخی  لازمه 

  این   البته   است.دهکر   ذکر  مجاز  عنوان  به   را  آن(  592:  17، ج ق1۴1۴)   زبیدی   تنها  و   ندارد  استواری
،  ق 1۴1۳،  بابویهابن« )»قوامون  درباره  بیتاهل  تفسیری  روایات  برخی  نخست:  دارد  مؤید  دو  تفسیر

  قوامیت   که«  البیاننهج»  در  غیرمشهور   نزول  شأن  دیگری  و(  1۳7:  1ج ،  ش1۳6۳،  قمی؛  ۳50:  ۴ج
 . ( 1۴9: 2ج ، ق1۴1۳،  شیبانی ) نمایدمی  رتفسی انفاق به را

بر پیشهر دو جریان سنت بر بخشی از دلالات  فرضگرا و تجددخواه با تکیه  تنها  های فکری، 
کرده تمرکز  اصیلقوامیت  معنای  که  حالی  در  بیشاند،  لغت  در  آن  »حفظ«  تر  و  »مراقبت«  به  تر 

گرچه پشتوانۀ لغوی قوی ندارد،    «انفاق و حمایت»عنوان  گردد. در مقابل، تفسیر تجددخواهان بهبازمی
اند، در  چرخش معنا از اقتدار به مسئولیت است. هر دو جریان بر بعدی از معنا تمرکز کرده دهندهنشان
 . یابدکه دلالت بنیادی قوامیت در افق مراقبت و تدبیر عادلانه روابط خانوادگی تبلور میحالی

می  حوزهدر   ناشی  قوامیت  تبیین  منطق  در  تفاوت  از  جریان  دو  تفاوت  قوامیت،  شود.  عوامل 
های تکوینی  پیوند میان تفاوتپایۀ  گرایان با ترکیب دو عامل »فضل« و »انفاق«، قوامیت را بر  سنت

گیری  عبده تلشی جدی برای فاصله  دهند. هرچند در خوانشجنسیتی و تکالیف تشریعی سامان می
سلطه قرائت  بهاز  قوامیت  بازتعریف  و  گرفتهگرانه  صورت  مسئولانه«  »ریاست  غلبه    است؛مثابۀ  اما 

کند که در آن قوامیت، در  مراتبی را بازتولید میچنان ساختاری سلسلههای فطری و طبیعی هممؤلفه
جنسیت امری  میاصل  باقی  پیشینی  و  زنانمحور  از  قوامیت  نفی  که  تفاسیری  حتی  »رفع    ماند.  را 

سان، اصل  طور ضمنی بر عدم تناسب ذاتی زنان با این جایگاه تکیه دارند و بدیندانند، بهمشقت« می
 . گیرند تفضیل را مفروض می

های  در مقابل، جریان تجددخواه با تضعیف یا نفی بنیاد تکوینی »فضل«، عوامل قوامیت را به حوزه
می منتقل  کارکردی  و  اجتماعی  از    بنابراینسازد.  تاریخی،  توصیفی  بلکه  ثابت،  حقیقتی  نه  تفضیل 

اقتصادی  رو،  این  از.  باشدمی  جایی جابه  و  تحول   مشمول   که  است   نزول   عصر   فرهنگی -مناسبات 
گردد؛  می  رها   جنسیت   قید  از  نیز  آن  و  شودمی  برجسته   قوامیت  معنادار   عامل  تنها   عنوان»انفاق« به

سان،  بدین.  مردبودگی  شود، نهمی  تلقی  قوامیت  تدبیر، معیار  ظرفیت  و  اقتصادی  توان  که  ایگونهبه
تبدیل می  قوامیت انتقال  قابل  و  اکتسابی، مشروط  نقشی  به  بر سرشت  مبتنی  امتیازی  این  از  شود. 

ذاتجابه الگوی  از  زمینهجایی  و  کارکردگرا  الگوی  به  تبیینی  معنایی  گرای  تحول  اصلی  هسته  مند، 
سازد؛ تحولی که در آن اقتدار مبتنی بر طبیعت، جای  قوامیت در گفتمان معاصر عربی را آشکار می

 . دهدخود را به مسئولیتی مبتنی بر عدالت اجتماعی و شرایط تاریخی می
ـ ایناختلف مفسرانِ دو جریان سنّت که آیا مختص به رابطه  گرا و تجددخواه درباره دامنه قوامیت ـ

ای زبانی پیرامون معنای لغوی و کاربردی  تر دارد ــ در ظاهر، مناقشهزن و شوهر است یا دلالتی عام
ساء« به نظر می جال« و »النِّ رسد؛ اما درواقع، بازتاب دو تلقی متفاوت از قدرت در گفتمان الفاظ »الرِّ
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دینی است: یکی قدرت حقوقی در نهاد خانواده، و دیگری قدرت اجتماعی مردان در بستر فرهنگی  
اند؛ حال  گرایان با تقیید دلالت آیه به زوجین، قوامیت را در چارچوب منزل تثبیت کردهعصر نزول. سنّت

اند. در  عاشور و شعراوی، با تکیه بر اطلق الفاظ، امکان قرائت اجتماعی آن را فراهم ساختهکه ابنآن
کوشند قوامیت را از قلمرو سلطه به حوزه تکلیف  مقابل، تجددخواهان با تأکید بر سیاق خانوادگی آیه می

تر درباره  سان، مناقشه زبانی آیه در حقیقت، پژواکی از نزاعی گستردهو مسئولیت منتقل کنند. بدین
 . معاصر استهای جنسیتی در تفسیر بازتوزیع قدرت و بازتعریف نقش

جنسیت، بلکه آزمونی برای   بحث از امکان قوامیت زنان در تفاسیر معاصر نه صرفاً پرسشی درباره
خلقت   تابع  و  مردانه  امتیاز  را  قوامیت  سنتی،  قرائت  است.  دینی  گفتمان  در  قدرت  بنیان  بازتعریف 

تر آن را نقش مشروط به توان، صلحیت و مسئولیت مشترک  داند، در حالی که رویکردهای تازهمی
شود.  سان، قوامیت از »حق ذاتی مردان« به »تکلیف انسانیِ قابل انتقال« تبدیل میشمرند. بدینمی

د، اما طرح او ـ با  ن کنشحرور در این مسیر از مرز سنتی تفسیر عبور میبرخی تجددخواهان از جمله  
تازهوجود نقدهای روش  درت در خوانش قرآنی  ای برای پرسش از برابری و بازتوزیع ق شناختی ـ افق 

 . گشایدمی

 نتایج 

  حمایت   و  »مسئولیت  معنای  به«  استیلء  یا  »سلطه  معنای  از  قوامیت  مفهوم،  عربی  معاصر  گفتمان  در
  ارشاد ،  مراقبتپایۀ    بر   قوامیت  تفسیر  با  مراغی  و  عبده  چون  گرایانیسنتاست.  دهش  دگرگون  اخلقی«

 وظیفه میان  متقابل ایرابطه از، سلطه رابطه جای به  و کردند  تعدیل را سنتی خوانش  بنیان، حمایت  و
 . گفتند   سخن امتیاز و

.  اندکرده  تبدیل  اخلقی  و  اقتصادی  تکلیف   به  مردان  طبیعی  امتیاز  از  را  قوامیت  تجددخواهان .1
  مسئولیت   در  بلکه  جنسیت   در  نه   قوامیت  منشأ ،  شحرور   و  الجابری،  حداد   چون  هاییخوانش  در

 . حاکم نه است مکلف،  اقتصادی مشارکت و انفاق سبب به  مرد که ی معن  بدین؛ است اجتماعی
  گرایان سنتاست. تهنهف« قوامیت  »منشأ  در تجددخواهان و گرایانسنت میان  بنیادین اختلف .2

 ای پدیده  را  آن  تجددخواهان  که  حالی  در،  اند دانسته  تکوینی  و  طبیعی  تفضیل  بر  مبتنی  را  آن
  به   حقوقی  یا   فقهی   ایمسئله  از  را  قوامیت ،  رویکرد  تغییر  این.  کنند می  تلقی  اجتماعی  و  تاریخی 
 . استتهساخ بدل بازتعریف  قابل و شناختیمعرفت  ایمسئله

  مرد و زن متقابل  تعهدات بر و شودمی تعریف ازدواج عقد چارچوب  در قوامیت، شیعی سنت در .۳
  از   را  قوامیت،  قراردادی«  »مسئولیت  و«  محدود  »ولایت  بر  تأکید  با  مغنیه  و  اللهفضل.  است  استوار
  گرایش   از  برخاسته  تفاوت  این.  اندکرده  منتقل  محورحقوق  و  متوازن  ایرابطه  به  سلطه  مفهوم
  متاثر   و  دارند  توجهی   قابل   فاصله  سلطه  ادبیات   از   عربی  و   سنی  تفسیرهای   به  نسبت  که   است  شیعی

 . هستند(  ع)  بیت اهل روایات از
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  تاریخی  استمرار  بر  و  دانندمی  مردانه  نقشی  را  قوامیت،  تجددخواهان  برخی  و  گرایانسنت  غالب .۴
  فاقد  که اندکرده مطرح نیز را زنان قوامیت  امکان  طیف دو هر  از  گروهی مقابل   در؛ دارند تأکید آن

 . است قرآنی  و نظری پشتوانه
  تکلیف   به  جنسیتی   امتیاز   از   را   قوامیت،  سنتی   تفسیر   مردسالار   ساختار   نقد   با   زنانه   های خوانش .5

  انتقال   قابل  و  اخلقی  ایوظیفه  را  مفهوم  این  الحبری  و  المرابط،  الدینزین.  اند کرده  تبدیل  انسانی
 . جنسیت نه است مصلحت و صلحیت آن عیارم که اند دانسته جنس دو میان

  یتفسیر   شناسیروش   در،  باشد  محتوا   در  کهآن  از   بیش  تجدد   و  سنت   میان   اساسی  تفاوت .6
  بازسازی  به  محوری عقل  بر  تکیه  با   تجددخواهان   و  محورینص  بر   تکیه با  گرایان سنتاست.  تهنهف
،  متفاوت   مسیرهای  از،  خانواده  در  مرد  مسئولیت  ساختار  حفظ  در   دو  هر  حالاین  با؛  پردازندمی  یمعن

 . دارند  اشتراک
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 منابع 

 . وحی کاتبان: تهران . اول چاپ. ایقمشه الهی مهدیمۀ ترج ش(. 1۳92)  قرآن مجید

  به   وابسته  اسلمی  انتشارات:  قمجلد.    ۴.  من لایحضره الفقیه(.  ق 1۴1۳)   علی  بن  محمد،  بابویه  ابن
 . قم علمیه حوزه مدرسین جامعه

علیابن اول  6.  الاعظم   والمحیط  المحکم(.  ق1۴21)  اسماعیل  بن  سیده،  چاپ  :  بیروت.  جلد. 
 . العلمیة دارالکتب

 . العربی جلد. چاپ اول. بیروت: موسسة التاریخ  ۴.  التحریر والتنویرق(.  1۴20طاهر ) ابن عاشور، محمد

 . جلد. چاپ سوم. بیروت: دارصادر 12. العرب لسانق(. 1۴1۴منظور، محمد بن مکرم ) ابن

 .جلد. چاپ اول. بیروت: دارالفکر  ۳. زهرة التفاسیرتا(. ابوزهرة، محمد )بی

 . . بیروت: المرکز الثقافی العربی . چاپ سومخطاب المراةقراءة فی(. م200۴ابوزید، نصرحامد ) 

 . . بیروت: دارالشروق. چاپ دومعمال الکاملة ال تا(. امین، قاسم )بی

 . . قاهره: دارالفکرالاسلمی المرأة المسلمة بین تحریرالقرآن وتقیید الفقهاء تا(. البنا، جمال )بی

. قاهره: مطبعة المصطفی البابی  القرآن الکریمالجواهر فیق(.  1۳۴۳طنطاوی الجوهری، محمد )بن
 . الحلبی 

 .جلد. چاپ اول. بیروت: داراحیاءالتراث العربی   ۳.  الکشف والبیان ق(. 1۴22ثعلبی، احمد بن محمد )

 . جا: منظمة الیونسکو. بیالدیمقراطیة وحقوق الانسانم(. 2006عابد )الجابری، محمد

جلد. چاپ اول. مدینه: مکتبة    1.  أیسرالتفاسیر لکلام العلی الکبیرق(.  1۴16جزایری. ابوبکر جابر )
 .العلوم و الحکم

 . بیروت: دارالکتب اللبنانیچاپ اول. . الشریعة والمجتمعمرتنا فیإ (. م2011الحداد، طاهر )

( علی  فیق(.  1۴11حرب،  تاملات  والفناء  والوجودالحب  والعشق  بیروت:  المرأة  اول.  چاپ   .
 . دارالمناهل

 . جلد. چاپ اول. بیروت: دارالفکر العربی ۳.  التفسیرالقرآنی للقرآنق(. 1۴2۴خطیب، عبدالکریم )

جلد. چاپ دوم. بیروت:    8.  النزول  التفسیر الحدیث ترتیب السور حسب ق(.  1۴21عزه ) دروزه، محمد
 . دارالغرب الإسلمی

 .. چاپ اول. بیروت: دارالقلممفردات الفاظ القرآنق(. 1۴12اصفهانی، حسین بن محمد ) راغب
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دار  جلد. چاپ اول. بیروت:  5.  تفسیر القرآن الحکیم الشهیر بتفسیر المنارق(.  1۴1۴رشیدرضا، محمد ) 
 .المعرفة

 .جلد. چاپ اول. بیروت: دارالفکر 17العروس.  تاجق(. 1۴1۴زبیدی، محمد بن محمد )

( والمنهج التفسیرالمنیر فیق(.  1۴11الزحیلی، وهبه  جلد. چاپ دوم. دمشق:    5.  العقیدة والشریعة 
 .دارالفکر

 ( بن عمر  القاویل فی  کالق(.  1۴07زمخشری، محمود  عیون  و  التنزیل  شاف عن حقائق غوامض 
 . چاپ سوم. بیروت: دارالکتاب العربی جلد.   1. وجوه التأویل 

 . . بیروت: مکتبة فواد سعد خیراللهالسفور والحجابم(. 1928الدین، نظیره )زین

 ( محمدتقی  مسلمان ش(.  1۳90سبحانی،  زن  شخصیت  جامع  نشر  الگوی  مرکز  قم:  سوم.  چاپ   .
 . هاجر 

 . جلد. بیروت: دارالفکر1.  بحرالعلوم: تفسیر السمرقندیق(. 1۴16محمد )سمرقندی، نصربن

 . . چاپ اول. دمشق: الأهالینحو أصول جدیدة للفقه الإسلامی فقه المرأةم(. 2000شحرور، محمد ) 

 . اسلمیه کتابفروشی: جلد. چاپ دوم. تهران 2.  طوبی  نثر (. ق1۳98)  شعرانی، ابوالحسن

 .جلد. مصر: أخبارالیوم  ۴. تفسیرالشعراویتا(. الشعراوی، محمد متولی )بی

 .. قاهره: دارالشروق. چاپ دوازدهمتفسیر القرآن الکریم(.  م200۴شلتوت، محمود )

 . . بیروت: دارالشروقالقرآن الکریمالی(. م 198۳)ــــــــــ

جلد. چاپ اول. قم: نشر   2. نهج البیان عن کشف معانی القرآنق(.  1۴1۳شیبانی، محمد بن حسن )
 . الهادی

 . جلد. چاپ اول. بیروت: دارالفکر1.  صفوة التفاسیرق(. 1۴21علی )صابونی، محمد

( عباد  بن  اسماعیل  عباد،  بن  عالم   6.  اللغةالمحیط فیق(.  1۴1۴صاحب  بیروت:  اول.  جلد. چاپ 
 . الکتب

 ( القرآن ق(.  1۳90طباطبایی، محمدحسین  بیروت: مؤسسه    2.  المیزان فی تفسیر  جلد. چاپ دوم. 
 . الاعلمی للمطبوعات

 . جلد. قم: انتشارات جامعه مدرسین  2. المیزان فی تفسیر القرآنتا(. )بیــــــــــ
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 ( بن حسن  القرآنش(.  1۳72طبرسی، فضل  تفسیر  البیان فی  تهران:    ۳.  مجمع  جلد. چاپ سوم. 
 . ناصرخسرو

دار احیاء التراث  جلد. چاپ اول. بیروت:  ۳.  تفسیر القرآنالتبیان فیتا(.  طوسی، محمد بن حسن )بی
 .العربی

. چاپ اول.  تحول معنایی واژگان خانواده در متون تفسیری و قرآن پژوهیش(.  1۴0۳علسوند، فریبا )
 . قم: پژوهشکده زن و خانواده

 .. چاپ اول. قاهره: دارالشروقالتحریرالاسلامی للمرأةم(. 2002عمارة، محمد )

 . البخاری  الإمام مکتبة: چاپ اول. قاهره.  والاسلام الغرب بین تحریرالمرأة(. 2009)ــــــــــ

 . . چاپ اول. قاهره: نهضة مصرالإسلام والمرأة في رأی الإمام محمد عبدهم(. 2007)ــــــــــ

 . نهضة مصرقاهره: . صیحة تحذیر من دعاة التنصیر(. م2005غزالی، محمد ) 

 .. مصر: دارالشروقالمرأة بین القرآن و واقع المسلمینتا(. الغنوشی، راشد )بی

 . جلد. چاپ دوم. قم: نشر هجرت 5. کتاب العینق(. 1۴09فراهیدی، خلیل بن احمد ) 

 . جلد. چاپ اول. بیروت: دارالملک   7القرآن.  من وحیق(. 1۴19فضل الله، محمدحسین )

 . جلد. چاپ سی و پنجم. بیروت: دارالشروق  2. ظلال القرآنفیق(. 1۴25قطب، سید )

 . جلد. چاپ سوم. قم: دارالکتاب  1. تفسیرالقمیش(. 1۳6۳قمی، علی بن ابراهیم ) 

 . جلد. بیروت: دارالکتب العلمیة  1. تفسیر ماوردی: النکت والعیونتا(. محمد )بیبنماوردی، علی

. چاپ دوم. تهران: نگارستان  های زن مسلمانقوامیت مردان و چالشش(.  1۴02محصص، مرضیه )
 . اندیشه

. ترجمه محمدعلی عسگری.  قرآن و زنان خوانشی زنانه و رهایی بخشش(.  1۴01المرابط، اسماء ) 
 . تهران: انتشارات صمدیه

 .جلد. چاپ اول. بیروت: دارالفکر 5. تفسیرالمراغیتا(. مراغی، احمدمصطفی )بی

 . جلد. چاپ اول. قم: دارالکتاب الاسلمی  2التفسیرالکاشف. ق(. 1۴2۴مغنیه، محمدجواد ) 

جلد. چاپ اول. بیروت: داراحیاءالتراث    1.  تفسیر مقاتل بن سلیمانق(.  1۴2۳مقاتل، ابن سلیمان )
 .العربی
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) نکونام، جعفر؛ صفی نجفی، محمد جواد  و  فرنگیس  مفسران 1۳97خانی،  آرای  تاریخی  ش(. سیر 
 . 197-211(، 8)  ۴،  های تفسیر تطبیقیپژوهشدرباره مفهوم قوامون. 

. چاپ اول. بیروت: دارالکتب العلمیة منشورات  أسباب نزول القرآنق(.  1۴11واحدی، علی بن احمد ) 
 . محمد علی بیضون
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